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"P L tratado teologico Re la Eucaristia Fa sido uno de los 
* mas estudiados por los teologos y apologistas. Algunos 
aspectos del mismo de tal manera fueron profundizados y 
expuestos por Santo Tomas de Aquino, que apenas ha ha- 
bido progrero en las investigaciones escolasticas posteriores. 
La labor de los teologos ha c.onsistido principahnente en ex- 
poner la doctrina profundisiina del Angelico para ponerla a 
nuestro alcance, o bien en justificar historicamente sus aser- 
tos investigando en los Santos Padres y escritores antiguos 
■ las aportaciones de cada epoca al conjunto de doctrinas des- 
arrolladas por el, y, finalmente, en defenderlas de los ata~ 
ques de los adversarios. 

Los problernas dificih'simos de la transubstanciacion, del 
modo de la presencia de Jesucristo en la Eucaristia, de la 
conservacion de los accldentes, no obstante los intentos de 
explicacion diferente de la de Santo Tomas, se hallan hoy 
en el mismo estado de investigacion y de explicacion en que 
los dejo el Angelico Doctor, el cual, teniendo presentes los 
datos de la revelacion y del magisterio de la Iglesia y los 
principios inconmovibles de la metafisica, eonstruvo con su 
poderosfsima inteligencia un edificio cientifico de base so- 
lidisima y de estabilidad y equilibrio tales, que puede apli- 
carse a este tratado lo que de la construccion cientifica de 
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Santo Tomas, en general, dijo recientemente Su Santidad 
Pfo XII: que «de tal manera conduce a la inteligencia bu- 
mana al' estudiar los misterios divinos, que, no obstante ba- 
llarse corno acobardada y ofuscada por el resplandor de la 
revelacion, la introduce en el templo de los misterios de 
Dios, y, resolviendo con su raciocinio las cuestiones, hace 
que resplandezca la interconcordia o armonfa de las cosas 
divinas y las humanas» (Discurso al Congreso de Filosoffa 
Tomista, 1950: A. A. S. 32, pag. 935). No debemos olvidar 
que fue precisamente al escribir el tratado de la Eucaristfa 
cuando le hablo el Crucifijo de la capilla de San Nicolas de 
la iglesia de los dominicos de Napoles aprobando su doc- 
trina: Bene scripsisti de me, Thoma, segun refieren los pri- 
meros biografos del Santo. 

Hay, sin embargo, importantfsimos temas del tratado de 
la Eucaristfa que Santo Tomas no desarrollo y ban sido ob- 
jeto de prolongadas investigaciones de teologos posteriores. 
Son principalmente los que se refieren al sacrificio eucarfs- 
tico, que, al ser combatida por los protestantes la doctrina 
de la Iglesia, le dedicaron especial atencion los apologistas 
y teologos hasta nuestros dfas. 

Siendo meritfsima la labor por ellos desarrollada, se ba 
llegado a establecer puntos doctrinales solidos, sobre base 
cientfficc-teologica inconmovible, cuya sfntesis, recogida 
por el Concilio de Trento, constituye boy el punto de conver¬ 
gence de todos los teologos y de partida para nuevas in¬ 
vestigaciones y aclaraciones teologicas. 

Constituyen los pr.incipios basicos sobre que ba de le- 
vantarse el edificio teologico del sacrificio eucarfstico el he- 
cho de su institucion por Nuestro Senor Jesucristo en la no- 
che de la Cena, su caracter de sacrificio real y verdadero y 
visible, sacrificio incruento, representative del sacrificio 
cruento de la cruz, y el mandato a los apostoles, que enton- 
ces fueron constitufdos sacerdotes del Nuevo 1 estamento, y 
a sus sucesores en el sacerdocio, para que perpetuamente 
lo ofrezean en memoria suya. 

El sacrificio eucarfstico es el mismo sacrificio de la cruz: 
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«Una e identica es la Vfctima, uno mismo el que abora 
ofrece por ministerio de los sacerdotes y se ofrecio enton- 
ces en la cruz. Solo es distinto el modo del ofrecimientow 
(sess. XXII, c. 2). 

La doctrina del Concilio es la misma, expresada casi con 
identicas palabras por Santo Tomas: 

Non ojferimus aliam oblationem quam Christus ob- 
tulit pro nobis, scilicet sanguinem suum. Unde non est 
alia oblatio, sed est commemoratio illius hostiae quam 
Christus obtulit (Com. in Epist. ad Hebr. 10, 1). 

De estos principios del Concilio de Trento partieron los 
teologos posteriores con el intento de sistematizar los ele- 
mentos de doctrina dispersos y sin aparente logica conexion 
entre sf. 

Y fue larga y no facil la tarea. Tratabase principalmente 
de determinar la naturalsza del sacrificio eucarfstico y como 
en la santa misa se salva la nocion de verdadero y real sa¬ 
crificio ensenada por el Concilio y por la tradicion de la 
Iglesia. Se acudio a la etica y a la bistoria para extraer de 
ellas las Ifneas comunes a todo sacrificio, y en el campo de 
la bistoria de la revelacion se estudio detenidamente el con- 
cepto que del sacrificio y sus diversas clases nos puede pro- 
porcionar el Antiguo Testamento, baciendo resaltar, no sin 
fundamento, que, al fin y al cabo, Nuestro Senor Jesucristo 
en la ultima Cena celebraba la Pascua, de cuyo caracter 
sacrificial bistorico no cabe dudar. 

Largas discusiones en congresos cientfficos teologicos y 
en revistas y gruesos volumenes dedicados a exponer y sis¬ 
tematizar los dates recogidos y construir con ellos el edificio 
cientifico sobre la tesis que cada cual sentaba en materia de 
libre discusidn. 

Como fruto de todos estos estudios se ba llegado al pun¬ 
to de convergencia de considerar la consagracion del pan y 
del vino como constitutiva de la esencia del sacrificio de la 
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misa, y la comunion del sacerdote como parte integrante 
del mismo. 

Mas cde que manera en la consagracion del pan y del 
vino, que en . rtud de la ti ans ibstanciacion se convierte 
real y verdaderamente en cuerpo y sangre de Jesucristo, se 
salva la nocion de verdadero y real sacrificio ? Aun coinci- 
diendo los teologos en afirmar que el sacrificio del altar es 
relativo y dice referencia intrinseca y esencial al de la cruz, 
del que se diferencia solo en cuanto al modo de la inmola- 
cion, siendo cruenta la de la cruz e incruenta la del altar, 
quedan, sin embargo, opiniones muy diversas al tratar de 
explicar como la consagracion constituye verdadero sacri¬ 
ficio. 

El Dr. Alastruey, con su c3pacidad de sintesis, expo- 
ne y clasifica las diversas directrices del pensamiento de 
los teologos posteriores al Concilio Tridentino que intentan 
explicar y salvar la nocion de sacrificio en la consagracion 
de la santa misa, y con muy buen sentido teologico se ad- 
hiere a la posicion de aquellos que se atienen simple y sen- 
cillamente a las formulas esquematicas de Santo 1 omas, que 
copia el Concilio de Trento y ultimamente Su Santidad 
Pfo XII en la enciclica Mediator Dei. Es digno de admira- 
cion comprobar que los teologos modernos, despues de tan 
largas investigaciones y discusiones, se vuelven a dichas 
sencillas expresiones para hallar reposo intelectual en este 
dificflisimo problema. 

Para Santo Tomas, la Eucaristi'a tiene doble significacion 
sacramental que realiza lo que significa. Por una parte, la 
consagracion del pan en cuerpo de Cristo y del vino en su 
sangre significa, representa y renueva, mfstica y sacramen- 
talmente, el sacrificio de Jesucristo en la cruz, y por otra, la 
recepcion de Jesucristo sacramentado bajo las especies de 
pan y vino en la sagrada comunion significa y verifies s&- 
cramentalmente el alimento espiritual del alma. 

Tanto una significacion y realizacion como la otra tie- 
nen caracter de Sacramento eucarfstico. Y asi debemos ha- 
blar de sacrificio sacramental eucarfstico, como hablamos de 


comunion sacramental eucarfstica y de presencia sacramen¬ 
tal de Cristo en la Eucaristi'a. Y en esta nocion de sacrificio 
sacramental, que constituye propiamente el misterio, se de- 
tiene nuestra inteligencia, sin buscar otras razones de sacri¬ 
ficio, especiales a este de la santa misa, que no sean las de 
simple representacion sacramentalmente renovadora del uni- 
co y eterno sacrificio de Jesucristo en la cruz. 

* * * 

De los numerosos lugares en que Santo Tomas expresa 
su pensamiento, escogeremos solo algunos textos referentes 
al doble caracter de sacrificio y de simple Sacramento de la 
Eucaristi'a, a la unidad • identidad del sacrificio eucanstico 
y el de la cruz y al caracter representativo y sacramental 
del sacrificio del altar. 

a) Desde la primera euestion del tratado de la Euca¬ 
risti'a, el Santo Doctor tiene presente su doble caracter de 
Sacramento y de sacrificio. Reserva, sin embargo, ordinaria- 
mente el nombre de simple Sacramento para la sagrada co¬ 
munion, en cuanto se dirige inmediatamente a la santifica- 
cion del alma, pues esta es nocion comun a los demas sa- 
cramentos, que no son sacrificios, aunque se ordenen todos 
al del altar. Mas el concepto de Sacramento eucarfstico es 
comun a su caracter de sacrificio y de comunion. Por eso 
no se contents el Santo con afirmar que la Eucaristia es al 
mismo tiempo sacrificio y Sacramento, sino que este doble 
caracter lo atribuve al Sacramento mismo, porque la nocion 
de tal va entranada en la de sacrificio eucarfstico, y asf dice 
repetidas veces: 

Hoc Ksacramentum » simul est sacrijicium et sacra - 
mentum; rationem sacrijicii habet in quantum ojfer- 
tur; rationem veto sacramenti in quantum sumitur 
(3. q. 79. a. 5). 

Hoc usacramentum )) non est solum sacramentum, 
sed etiam sacrijicium. Inquantum enim in hoc sacra- 
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mento repraesentatar (i. e. iterum praesens fit. Ca- 
iet.) passio Christi, qua Christus obtulit sc hostiam 
Deo, habet rationem sacrijicii. Inquantum vero in hoc 
Sacramento iraditur invisibilis gratia sub visibili specie 
habet rationem sacramenti. Sic ergo hoc sacramentum 
sumentibus quidem prodest et per modum sacramen¬ 
ti et per modum sacrijicii, quia pro omnibus sumenti¬ 
bus ojjertur... Sed aliis qui non sumunt prodest per 
modum sacrijicii, inquantum pro salute eorum ojjer¬ 
tur (ib. a. 7). 

Hoc usacramentumn perjicitur in consecratione Eu- 
charistiae, in qua sacrijicium Deo ojjertur (82, a. 10 

ad 1). 

La nocion, pues, de sacramento eucaristico es comm al 
sacrificio y a la comunion. 

b) En el sacrificio del altar se ofrece sacramentalmen- 
te la misma pasion bistorica de Jesucristo, el mismo Cristo 
paciente. Este sacrificio es el «sacramento de la pasion de 
Cristo)), contiene a Cristo en cuanto por nosotros padecio 
en la cruz. Mortis dominicae mysterium celebrantes: el 
sacerdote celebra en el altar el misterio de la muerte del 
Senor, como expresa el obispo en la alocucion a los que 
esta a punto de ordenar sacerdotes (Pont. Rom.): 

Eucharistia est sacramentum perjectum dominicae 
passionis, tamquam continens ipsum Christum passum 

{73, a. 5 ad 2 ; a. 6). 

Eucharistia est sacramentum passionis Christi, prout 
homo perjicitur in unione ad Christum passum (ib. 
a. 3 ad 3). 

Proprium est huic sacramento quod in eius celebra- 
tione Christus immoletur (ib. a. 4 ad 3). 

Hoc sacramentum habet triplicem signijicationem: 
unam quidem respectu praeteriti, inquantum scilicet 
est commemorativum dominicae passionis, quae juit 
oerum sacrijicium, et secundum hoc nominatur sacri¬ 
jicium (ib. a. 4). 


Sacrijicia Veteris Legis illud oerum sacrijicium pas¬ 
sionis Christi continebant solum in jigura... Et ideo 
oportuit ut aliquid plus haberet sacrijicium Novae Le¬ 
gis a Christo institutum, ut scilicet contineret ipsum 
Christum passum, non solum in signijicaiione, sed 
etiam in rei oeritate (75, a. 1). 

Esta doctrina la expresa el santo Doctor muchas veces, 
considerandola como principio basico de su exposicion. 

c ) Este sacrificio eucaristico es identico al de la cruz, 
no solamente porque es identico el principal oferente, Cris¬ 
to, y la bostia ofrecida, Cristo paciente, sino, ademas, por¬ 
que es una misma la oblacion u ofrecimiento de Cristo en 
la cruz, sacramentalmente renovada en el altar. Esta obla¬ 
cion constituye el elemento formal de todo sacrificio. Sin 
esta unidad de oblacion no se da verdadera unidad e iden- 
tidad del sacrificio de la cruz y del altar. Por eso Santo To¬ 
mas la afirma repetidas veces: 

Nos non ojjerimus aliam oblationem quam Christus 
obtulit pro nobis, scilicet sanguinem suum. Unde non 
est alia oblatio, sed est commemoratio illius hostiae 
quam Christus obtulit (Com. in Epist. ad Hebr. 10, I). 

Hostia ilia est perpetua, et hoc modo semel oblata 
est per Christum, quod quotidie etiam per membra ip- 
sius ojjerri possit (IV Sent., d. 12, exp. text.). 

d) Abundan tambien los lugares en que Santo Tomas 
explica el caracter sacramental del sacrificio del altar en 
cuanto representative del sacrificio cruento de la cruz. A la 
nocion comun de sacramento pertenece el ser signo exter- 
no representative de cosa espiritual, que causa al mismo 
tiempo que la signifies: ejjicit quod significat. Tratando de 
exponer Santo Tomas el caracter del sacrificio eucaristico, 
no es extrano que insists en manifestar el valor representa¬ 
tive o sacramental de su celebracion, como al tratar del bau- 
tismo insiste en bacer ver el valor representative de la 
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ablucion, y al tratar de la sagrada comunion en el del pan 
y vino consagrados, expresivos del alimento espiritual del 
alma. 


Hoc sacramentum dicitur sacrificium inquantum re- 
praesenlat ipsam passionem Christi; dicitur autem hos- 
tia inquantum continet ipsum Christum, qui est hostia 
salutaris (73, a. 4 ad 3). 

Celebratio huius sacramenti imago quaedam est re- 
praesentaima passionis Christi, quae est oera eius im- 
molatio. Et idea celebratio huius sacramenti dicitur 
Christi immolatio (83, a. I). 


Consecratio sub utraque specie fit ad repraesentan- 
dam passionem Christi, in qua seorsum fuit sanguis a 
corpore separatus; unde et in ipsa forma consecratio- 
nis sanguinis fit mentio de eius effusione (76, a. 2 


ad 1). 

Repraesentaiio dominicae passionis agitur in ipsa 
consecratione huius sacramenti, in qua non debet cor¬ 
pus sine sanguine consecrari (80, a. 12 ad 3). 

Sanguis seorsum consecratus expresse passionem 
Christi repraesentat; idea potius in consecratione san¬ 


guinis fit mentio de effeciu passionis, quam in conse¬ 
cratione corporis, quod est passionis subiectum ; quod 
etiam designatur in hoc quod Dominus dicit quod pro 
vobis tradetur, quasi diceret: quod pro vobis passioni 


subiicitur (78, a. 3 ad 2). 


En otros varios lugares de sus obras expresa Santo To¬ 
mas esta misma doctrina. Algunas formas de expresion se 
repiten, como estereotipadas, con mucha frecuencia, espe- 
cialmente aquellas tan significativas de que el sacramento 
de la Eucaristia continet ipsum Christum passum, que ia 
oblacion eucaristica no es otra que la de la cruz: non est 
alia ablatio , y que la consagracion bajo las dos especies re¬ 
praesentat (i. e. iterum praesentem facit) ipsam passionem 
Christi, 

El santo Doctor se situa en la entrana misma del miste- 


rio eucarfstico y no se sale de el ni introduce elementos ex- 
tranos al mismo. La mejor manera de penetrar su pensa- 
miento es la repetida y serena meditacion de sus senten- 
cias hasta lograr en acto de contemplacion asimilarse su 
contenido. 

Asf, pues, la santa misa es el sacramento del sacrificio 
cruento de la cruz, y si para la sagrada comunion se reserva 
especialmente el nombre de sacramento, es por su mayor 
semejanza con los demas sacramentos que no son sacrifi- 

cios. 

Para explicar el misterio del sacrificio de la misa no de- 
ben entrar en iuego mas principios que Jos de sacramento y 
del sacrificio de la cruz. 

SfJ 

Nada, pues, de atribiur a las palabras de la consagra¬ 
cion el oficio de cultellus, como si de suyo, si Cristo fuera 
aho''a mortal, tendnan poder para sacrificarle cruentamente 
de nuevo. 

Nada tampoco del intento de reducir a Jesucristo sacra- 
mentado a un estado de inferioridad (in sta f um declinio- 
rcm), cuando conserva toda la gloriosa grandeza del cielo 
y es ob'eto de exaltacion y alabanza y gloria su permanen- 
cia eucaristica en infinidad de sagrarios. 

Ni tampoco puede decirse que el sacrificio de la misa es 
solo virtualmente identico al de la cruz porque nos aplica 
los efectos de la pasion de Cristo ; pues ello privaria al sa¬ 
crificio del altar d© su naturaleza de verdadero y real sacri¬ 
ficio. 

Ni, finalmente, para dar realidad al sacrificio eucaristico 
hay que acudir al estado de inrnolacion que conservaria 
Cristo en el cielo, mostrando al Eterno Padre sus llagas y 
haciendo nuevamente ofrecimiento de ellas cuantas veces 
se celebra en la tierra el sacrificio del altar. Ello explicarfa 
solo la identidad de vfctima, mas no del acto del sacrificio. 
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No seria uno e identico sacrificio con el de la cruz, ni tam- 
poco seria uno mismo el del cielo y el del altar. 

Todas estas expjicaciones, por lo mismo que buscan en 
el sacrificio eucarfstico una razon de ser propia, introducen 
en su concepto algun elemento esencial que no se halla en 
el sacrificio de la cruz ; siendo asi que el Concilio Triden- 
tino ensena que es uno e identico el sacrificio del altar y el 
de la cruz, con la sola diferencia del modo de realizarse, 
cruento en la cruz e incruento o mistico o sacramental en el 
altar. 

Santo Fomas guarda en esta materia el mismo metodo 
de exposicion que en los demas misterios. Tiene una como 
evidencia teologica de los elementos formal-es constitutivos 
del misterio, que para el constituyen principios que irradian 
luz a las verdades con ellos relacionadas, y se atiene siem- 
pre a aquellos principios, sin introducir jamas elementos 
extranos y sin temor a las consecuencias que de tales prin¬ 
cipios logicamente puedan deducirse. 

Su explicacion salva plenamente la identidad del sacri¬ 
ficio de la cruz y del altar y su diferencia cuanto al modo 
de realizarse. Els uno y unico sacrificio, porque el Sacramen¬ 
to realiza lo que significa, y la consagracion bajo las dos 
especies significa y representa la muerte de Jesucristo en la 
cruz por la separacion del cuerpo y de la sangre: continet 
ipsum Christum passum. Es el del altar sacrificio incruento 
mistico o sacramental, bajo el simbolo de ambas especies, 
a la manera como en el bautismo, mediante la ablucion ex¬ 
terna y la formula sacramental, se significa y realiza la in¬ 
terna purificacion del alma, y la Eucaristfa bajo las especies 
dc pan y vino significa y realiza el alimento espiritual del 
alma; asi tambien la consagracion separada del cuerpo y 
de la sangre de Jesucristo significa y representa, es derir, 
hace nuevamente presente (Cayet.) misfica y sacramental- 
men te el mismo sacrificio de la cruz con todos sus elemen¬ 
tos substanciales: sacerdote, hostia, objacion. 

Por otra parte, el sacrificio de la misa produce sus efec- 
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tos y frutos de santificacion por su propia naturaleza ('ex 
opere operato), y no solo por la devocion del ministro ce- 
lebrante y de los asistentes. 

Reune, por consiguiente, la santa misa todos los ele¬ 
mentos de sacramento sacrificial o de sacrificio sacramental: 
signum sensihile, la consagracion bajo las dos especies ; rei 
s acrae, el sacrificio de la pasion real de Jesucristo ; sancti- 
ficans nos, frutos y efectos de la santa misa. 

* # * 

Nada tiene que ver esta explicacion del caracter sacra¬ 
mental del sacrificio de la misa con la doctrina de la novfsi- 
ma «teona de los misterios)), a la que se refiere Su Santidad 
Pfo XI! en la Mediator Dei , calificandola de incierta y obs- 
cura, y que dio motivo a una carta del secretario de la Sa- 
grada Congregacion del Santo Oficio al arzobispo de Salz- 
burgo (25-XI-48). 

Esta novfsima doctrina, de exagerado liturgismo, ensal- 
zadora de la llamada piedad objetiva y despreciadora de la 
subjetiva y privada, trata de explicar la presencia de todos 
los misterios de la vida de Cristo, desde su nacimiento has- 
ta su ascension a los cielos, en los actos liturgicos que se 
desarrollan en Ja Iglesia en el decurso del ano, y su efica- 
cia santificadora a modo de sacramentos. 

iEl Santo Padre determina muy bien cual s-ea el sentido 
tradicional de estos misterios o pasos de la vida de Jesucris¬ 
to y su eficacia en la Iglesia, por constituir ejemplos de 
vida y ser fuentes de la gracia en virtud de los meritos y 
oraciones de Jesucristo. 

Santo Tomas atribuye tambien a los diversos misterios 
o pasos historicos de la vida de Jesucristo especial eficien- 
cia en la obra compleja de nuestra santificacion y salvacion. 
sin necesidad de su reaovacion sacramental en el curso del 
ano liturgico. 

Mas, cuando tratamos de Ja santa misa, nos hallamos 
de Ileno en el trata do tra dicional del sacramento de la Eu - 
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caristi'a, cuyo caracter sacramental alcanza no solo al modo 
de la presencia de Cristo en el altar y a la comunion euca- 
ristica, sino ademas al mismo sacrificio de la misa, que 
posee todas las notas de verdadero sacramento con identi- 
co realismo en el momento de la consagracion del cuerpo y 
sangre de Jesucristo que el de su presencia bajo las especies 
de pan y vino y el de su recepcion eucaristica para ser ali- 
mento del alma que lo recibe, y explica la verdadera na- 
turaleza del mismo sacrificio. 

Aquella eficiencia ensenada por Santo Tomas es virtual. 
Esta presencia sacramental del sacrificio de la cruz es subs- 
tancial, real y verdadera.! 

* * * 

Esta doctrina de Santo Tomas explica satisfactoriamente 
la unidad del sacrificio cristiono— semel oblatus est —v la 
identidad del sacrificio del altar y el de la cruz. Uno v unico 
sacrificio, con la sola diferencia del modo de verificarse, 
cruento o sacramental. Pam expl'car esta unidad el mismo 
Santo Tomas aduce la identidad del cuerpo elorioso de Je¬ 
sucristo en el cielo y sacramental en el sagrario: 

Una est hostla quam Christus obtulit et nos oileri- 
m.v.s, et non mu’tae, quia semel oblatus est Christus. 
Hoc autem sacriiicium exemplum est illius. Sicut enim 
quod ubique offertur unvm est corpus et non multa 
corpora, ita et unum sacrijicium (83, a. 1 ad 1). 

Pues a la manera como el uno y unico Jesucristo, que se 
halla glorioso en el cielo, se halla tambien real y verdad-e- 
ramente cle modo sacramental en los altares en virtud de la 
consagracion, permaneciendo los accidentes de pan y vino, 
asi tambien el uno y unico sacrificio cruento de la cruz—sa¬ 
crificio eterno—se renueva real y verdaderamente de modo 
sacramental en los altares en el momento de la consagra- 
cion del pan y vino en cuerpo y sangre de Jesucristo, que 
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del altar, sino uno solo en dos man-eras distintas, asi tampo- 
co son varios sacrificios, sino uno solo, de diversa ma¬ 
nera realizado en la cruz y renovado sacramentalmente en 
los altares cuantas veces se celebra la santa misa. 

De esta explicacion siguese tambien que la unidad del 
sacrificio del altar y de la cruz no se reduce a la unidad del 
sacerdote, principal oferente, Cristo, y de la Hostia ofreci- 
da, sino tambien a la misma oblacion, o sea a los mismos 
actos interiores del alma de Cristo, por los cuales en la cruz 
se ofrecia en honor al Eterno Padre, en satisfaccion a su 
justicia y en expiacion por nuestros pecados, y aceptaba 
y sufria inmensos dolores corporales y espirituales. Estos 
actos interiores de oblacion constituyen lo formal de to do 
sacrificio. Si, pues, hay unidad e identidad del sacrificio del 
altar y de la cruz, en el del altar se hallan inclmdos sacra¬ 
mentalmente los mismos actos del sacrificio historic© cruen¬ 
to de la cruz. De otro modo no seria el mismo sacrificio, 
sino otro a semejanza de aquel: Non est alia oblatio, sed est 
commemoratio illius hosiiae quam Christus obtulit. (In 
Epist. ad Hebr. 10, 1.) 

Prosiguiendo el paralelismo entre los dos efectos del acto 
de la consagracion: presencia sacramental de Cristo en el 
altar y acto sacrificial, diremos que asi como el uno y unico 
Cristo, que reina en el cielo, se halla per modam substan¬ 
tiae y de modo sacramental en varios lugares en virtud de 
la transubstanciacion y permanencia de los accidentes, asi 
tambien el uno y unico sacrificio historic© de la cruz, en 
virtud de la misma consagracion de las dos especies, se re¬ 
nueva per modum substantiae y de modo sacramental en 
diversos tiempos y lugares. Y asi como del cuerpo real de 
Cristo decimos con Santo Tomas que en virtud de la transubs¬ 
tanciacion y permanencia de los accidentes se halla en los 
altares non localiter. et circumscriptive, sino sacramental¬ 
mente y per modum substantiae, asi tambien de la pasion 
real de Cristo habremos de decir que en el momento de la 


lo represen tan. Como no son dos Cristo*, el del cielo y el 
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doble consagraci6n.se halla hie et nunc en el altar non tern- 
poraliter et circumscriptive, sino sacramentalmente y per 
modum substantiae. Las circunstancias extrfnsecas de lugar 
y tiempo y el acta liturgico de la consagracion multiplican, 
no el cuerpo de Cristo ni su sacrificio cruento, sino su pre- 
sencia sacramental real y verdadera y su o'blacion o sacrifi- 
cio, tambien sacramental, real y verdadero. 

No obstante esta unidad e identidad del sacrificio del 
altar y de la cruz, se debe decir, sin embargo, que Cristo 
de nuevo ofrece en el altar de modo incruento su pasion, o 
sea su sacrificio cruento de la cruz, con todos sus elementos, 
en cuanto que es causa principal de la consagracion sacra¬ 
mental. y, por consiguiente, del sacrificio eucaristico, in¬ 
cruento y sacramental, siendo el ministro, que obra en nom- 
bre y representacion de la Iglesia, simple instrumento de 
Jesucristo. «E1 sacerdote, dice Santo Tomas, consagra este 
sneramento, no por virtud propia, sino como ministro de 
Jesucristo, en cuya persona consagra.)) Y en otro lugar: «La 
forma de este sacramento se pronuncia en la persona de 
Jesucristo que habla, para dar a entender que el ministro 
en la confeccion del mismo no bace mas que proferir las 
palabras de Jesucristo)), con intencion, naturalmente, de 
realizar lo que Cristo instituyo. 

Sacerdos consecrat hoc sacramenfum, non virtute 
propria, sed sicut minister Christi, in cuius persona 
consecrat hoc sacramentum (82, a. 5). Forma huius 
sacramenti projertur quasi ex persona ipsius Christi 
loquentis, ut detur inteljigl quod minister in perfectio- 
ne huius sacramenti nihil agit, nisi quod projert Verba 

Christi (78, a. 1). 

Y asf, en el sacrificio de la misa, Cristo es el principal 
celebrante y oferente, no de un nuevo sacrificio, sino del 
sacrificio sacramental e incruento por El instituido para ser 
el sacrificio perenne de su esposa la Iglesia. en memoria 
y renovacion del de la cruz. 
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La Iglesia en todo tiempo y lugar ofrece su sacrificio, 
que Jesus le lego, y el ministro le celebra en nombre y re¬ 
presentacion de la rriisma. 

No podia quedar la Iglesia sin sacrificio, que es ele- 
mento esencial de la religion verdadera, por el cual los 
hombres en cuerpo y alma, cual corresponde a su naturale- 
za, rinden homenaje de adoracion y sumision y accion de 
gracias al Todopoderoso, y de satisfaccion a su justici® 
ofendida, y de suplica de perdon y de favores y gracias. 

Y siendo la Iglesia, por Cristo fundada, verdadera socie- 
dad religiosa, habia de tener culto publico y oficial por 
medio de ministros que la representaran. 

Mas c que podria ofrecer la Iglesia, la esposa de Cristo, 
que fuera acepto al Padre, cuando los mismos sacrificios de 
la Antigua Ley teman valor y eran aceptables porque eran 
figure del sacrificio de la cruz ? 

El Concilio de Trento expone admirablemente la razon 
de ser del sacrificio del altar: 

«Nuestro Senor Jesucristo, aunque una sola vez se La¬ 
bia de ofrecer a Dios Padre, muriendo en el ara de la cruz 
por la redencion del mundo, y no babiendo de extinguirse 
por su muerte el sacerdocio, en la noche de la ultima c-ena 
lego a su esposa la Iglesia un sacrificio visible, cual corres¬ 
ponde a la naturaleza Lumana, que representara el sacrifi¬ 
cio cruento, que una sola vez habia de ofrecer en la cruz, 
v fuera su memorial Lasta el fin de los siglos y nos apli- 
cara su saludable virtud para remision de los pecados que 
a diario cometemos, y declarandose sacerdote eterno, se- 
gun el orden de Melquisedec, ofrecio a Dios Padre su 
cuerpo y su sangre bajo las especies de pan y vino, dan- 
doselo para que lo tomaran a Jos apostoles, que entonces 
constituyo sacerdotes del Nuevo Tcstamento, mandando- 
les que ellos mismos y sus sucesores en el sacerdocio lo 
ofrecieran, diciendo: Haced esto en memoria mtan 
(sess. XXII, c, 1). 

Si es de admiral' y de agradecer la sabiduria y el amor 
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de Jesucristo al quedarse con nosotros en el Sacramento 
para ser alimento de nuestras almas, no menor agradeci- 
miento y admiracion le debemos porque el Sacramento 
eucaristico es al mismo tiempo el sacrificio eterno de la 
cruz, que la Iglesia renueva incesante y perpetuamente en 
infinidad de lugares. 

Y lo hace con profunda humildad de quien reconoce 
la sublimidad del mist-erio, la infinita grandeza de la Tri¬ 
nidad beatisima, a quien se dirige, y el don precioso de 
valor infmito que le ofrece. Mas al mismo tiempo lo hace 
con rendida confianza, porque es el mismo Jesucristo 
quien !e ordena: Haced esto en memoria mia, y la Hostia 
inmaculada no puede menos de ser infinitamente acepta 
al Padre, como le fue acepta en el Calvario. 

Esta confianza, junto con aquella humildad, promue- 
ven en la iglesia, en sus ministros y en los fieles asistentes 
anhelos de santidad v de imitacion de Jesucristo. 

Es, pues, el sacrificio eucaristico el sacrificio de la Igle¬ 
sia, que perdurara hasta e! fin de los siglos, aplicando a 
los fieles los frutos del sacrificio de la pasion de Cristo. 

En su oelebracion la Iglesia se reviste de los mismos 
sentimientos de Cristo en la cruz, segun la exhortacion 
del Apostol: Hoc sentite in vobis quod et in Christo Icsu 
(Fil. 2, 5): sentimientos de adoracion y sumision, de accion 
de gracias y de reparacion, de suplica de perdon y de 
favores, al mismo tiempo que acepta y ofrece con Jesu¬ 
cristo al Eterno Padre todas las penas y tribulaciones, to- 
das las persecuciones y hasta el martirio de sus mejores 
por la gloria de la Trinidad beatisima y fidelidad a su di- 
vino Fundador, rnartir en la cruz. 

El sacrificio del altar, renovation sacramental del sa¬ 
crificio de la cruz, es ofrecido al mismo tiempo por Jesu¬ 
cristo y por su Iglesia ; mas no como dos oferentes inde- 
pendientes, sino en intimisima union, como una sola ofren- 
da del Cuerpo mistico, Cabeza y miembros, que constitu- 
yen el Christus lotus. Dice San Agustin: Sacerdos (Chris- 
his) ipse est offerens, ipse et oblatio. Cuius rei sacramen- 
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turn esse voluit Ecclesiae sacrijicium (De Civ. Dei, X, 20). 
Jesucristo sacerdote ofrece como causa principal ; el mi- 
nistro, en nombre y representation de la Iglesia, como 
causa instrumental. La accion de la causa principal y de 
la causa instrumental convergen en un solo efecto, que es 
la renovacion sacramental del sacrificio de la cruz en ho¬ 
nor de Dios Padre y para aplicacion a la Iglesia de los fru¬ 
tos de la pasion de Cristo. 

Y asf el sacrificio eucaristico es sacramentum unilatis: 
unidad en la oblacion hecha en un mismo acto por Jesu¬ 
cristo y su Iglesia, unidad en la Hostia ofrecida en la cruz 
y sacramentalmente renovada en el altar, unidad en los 
sentimientos de Jesucristo y de su esposa la Iglesia y uni¬ 
dad en los efectos del sacrificio de la cruz y del altar, en 
orden a tributar honor a Dios y en orden a la salvacion 
de las almas, aquel con caracter universal, y este, de va¬ 
lor en si tambien infinito, como aplicacion a los fieles de 
los frutos de la redencion. 

* * * 

Esta explicacion del sacrificio sacramental de la santa 
misa, basada en los principios de Santo Tomas, da uni- 
, dad doctrinal a todo el tratado de la Eucaristia, que nos 
parece debiera reconstruirse cientificamente de nuevo, or- 
ganizando sistematicamente todos los elementos recogi- 
dos por la investigacion de siglos. La division del tratado 
en dos partes paralelas: de la Eucaristia como Sacramento 
y de la Eucaristia como sacrificio, impide que se haga re- 
saltar la unidad del tratado y la razon formal de la consi- 
deracion de todos sus elementos, que es la que da unidad 
cientifica a los tratados teologicos. 

Santo Tomas no sintio la necesidad de aquella division, 
y aunque no desarrollo,. como los tratadistas modernos, la 
doctrina del sacrificio eucaristico, dejo, sin embargo, 
enunciados y como embebidos en todo el tratado los prin¬ 
cipios que la rigen, que en mal hora fueron preteridos por 
■r 
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muchos de los autores posteriores, con Jo que perdieron 
gran parte de los frutos de sus largas investigaciones. 

Porque si el sacrificio es tambien sacramental, como 
lo es la presencia del cuerpo y sangre de Jesucristo en los 
altares, y como lo es la sagrada comunion, no es logico 
dividir el tratado en las dos partes antedicbas, por lo mis- 
mo que una nocion esta inclufda en la otra. Aquella divi¬ 
sion historicamente obedece a preocupaciones apologeti- 
c-as, mas bien que a exigencias teologicas, y sabemos que 
la preocupacion apologetica ha desbarajustado no pocas 
veces la organizacion cientifica de los tratados de la -teo- 
logfa. 

El Dr. Alastruey parece darse cuenta de ello en el 
proemio de su libro, aunque, por razones pedagogicas y 
por no romper con la corriente de los manuales, adopte 
la misma division en la exposicion de su tratado. 

Parecenos, sin embargo, que a medida que la explica- 
cion tomista del misterio del sacrificio eucaristico va 
abriendose nuevamente paso en los tratadistas modernos, 
se ve mas la necesidad de salir de los moldes de los ma¬ 
nuales para reconstruir cientificamente todo el tratado de 
la Eucaristfa. 

Ello se hace mas perentorio por la insistencia con que 
el Santo Padre Pro XII, en su enciclica Mediator Dei, in- 
culca la doctrina de que la sagrada comunion, aun de los 
fieles, es participacion del sacrificio de la santa misa. Dice 
asf el Santo Padre: 

«A este proposito, el Concilio de Trento, haciendose 
eco de los deseos de Jesucristo y de su Esposa inmacula- 
da, nos exhorta ardientemente a que en todas las misas 
los fieles presentes participen, no solo espiritualmente, 
sino tambien recibiendo sacramentalmente la Eucaristfa, 
a fin de que reciban mas abundante el fruto de este sacri¬ 
ficio (sess. XXI1, c. 6). 

»Tambien nuestro inmortal predecesor Benedicto XIV 
alaba la devocion de aquellos que no solo desean nutrir- 
se del alimento celestial mientras asisten al sacrificio, sino 
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que prefieren recibir las hostias consagradas en el mismo 
sacrificio, a fin de que quede mejor y mas claramente ma- 
nifiesta la participacion de los fieles en el sacrificio divino 
por medio de la comunion eucarfstica; si bien, como el 
declara, se participa real y verdaderamente del sacrificio, 
aun cuando se trate de Pan eucaristico debidamente con- 
sagrado con anterioridad. Escribe asf, en efecto: 

«Aunque participen en el mismo sacrificio no sola- 
mente aquellos a quienes el sacerdote celebrante hace 
participantes de la Vfctima por el ofrecida en la santa 
misa, sino tambien otras personas a las que el sacerdote 
da la Eucaristfa que suele conservarse, no por eso la Igle- 
sia ha prohibido en el pasado ni prohibe ahora que el 
sacerdote satisfaga la devocion y justa peticion de aque¬ 
llos que asisten a la misa y solicitan participar en el mis¬ 
mo sacrificio que ellos tambien ofrecen a su manera. An¬ 
tes bien, aprueba y desea que esto se haga, y reprobarfa 
a aquellos sacerdotes por cuya culpa o negligencia se ne- 
gase a los fieles esta participacion)) (Enc. Certiores jacti, 

§ 3 ). 

Insiste mas adelante Pfo XII, en la misma enciclica, al 
dar normas practicas sobre la comunion de los fieles, en 
la, conveniencia de que estos comulguen inmediatamente 
despues del sacerdote con hostias consagradas en la misma 
misa, a fin de hacer resaltar mejor su participacion en el 
mismo sacrificio y hacer mas claramente manifiesta en el 
altar la unidad viva del Cuerpo mfstico. Sacramentum uni- 
tatis, le llama San Agustfn, no solamente porque fomenta 
la caridad, sino porque es el sacrificio de la comunidad, 
del cual participan especialmente los fieles que reciben la 
sagrada comunion. 

La insistencia del Papa en inculcar esta doctrina tra- 
dicional manifiesta su importancia, y, por otra parte, pre- 
supone cierta pretericion de la misma en la conciencia de 
los fieles. Reconoce, sin embargo, el Santo Padre que en 
la practica hay ocasiones en que las circunstancias acon- 
sejan que se de la comunion fuera de la misa y con hos- 
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tias anteriormente consagradas; en cuyo caso no dejan 
los fieles de participar del santo sacrificio, aunque ello sea 
menos patente y mueva menos a devocion hacia la santa 
misa. 

La reorganizacion del tratado de la Eucaristia teniendo 
presentes estas doc£rinas Kara que no solo los fieles en li- 
bros de divulgacion doctrinal, sino tambien los sacerdo- 
tes en sus tratados escolares, se compenetren bien de 
estas ideas y las prediquen a los fieles para que estos las 
asimilen y vivan de eilas. Elio, unido al revivir del espfritu 
liturgico de los fieles en nuestros dias y del uso popular 
del misal, tan recomendado por el Papa y cada vez mas 
extendido, hara que el fruto de la asistencia de los fieles 
al santo sacrificio y de su participacion en la comunion 
sea cada dia mas abundante. 

El rmsmo Dr. Alastruey, que es e] primer escritor que 
incorporo al tratado teolbgico de la Eucaristia las precio- 
sas doctrinas de la encfclica Mediator Dei, en el proemio 
antes citado expresa su parecer de que en el orden logi- 
co el sacrificio eucaristico es anterior al sacramento-comu- 
nion, porque antes es Cristo ofrecido en el altar que par- 
ticipado en la comunion, antes es Lostia que alimen.to. 
Esta prioridad no es solamente de tiempo, sino objetiva 
y ae naturaleza, y, por consiguiente, su exposicion teo- 
logica contribuye a una mas acabada comprension de la 
sagrada comunion y a una mayor compenetracion de los 
fieles con el sacerdote en la celebracion de la santa misa. 
Fray Luis de Granada, el gran doctor del pueblo espanol, 
solia decir que al templo no se iba solo a oir misa, sino 
mas bien a hacer misa. 

Asf, pues, parece que se impone la reorganizacion del 
tratado de la Eucaristia, en el cual debiera comenzarse 
por la consideracion general de Sacramento eucnrfstico, 
comun a las demas consideraciones posteriores: de su 
institucion por Jesucristo, de los elementos constitutivos, 


<li* la transubstanciacion, de la presencia real y verdadera 
dr) cuerpo y sangre de Jesucristo en la Eucaristia y de su 
inudo sacramental, de la permanencia de los' accidentes, 
rlct'tera. 

I.uego del valor sacrificial de la transubstanciacion, o 
Men del sacrificio eucaristico ; de su institucion por Cristo, 
rn que consista y como se explica ; de su unidad con el 
Niic.rificio de la cruz, del principal oferente, Cristo, y de su 
ministro el sacerdote ; de la Iglesia y los fieles, en cuyo 
nombre ofrece el sacerdote el sacrificio ; de los sentimien- 
tos de que los fieles con el sacerdote deben estar revesti- 
dos al celebrarse el santo sacrificio, de los efectos y frutos 
riel mismo, etc. 

A continuacion debiera tratarse de la sagrada comu¬ 
nion de los fieles, que, aunque no es elemento integrante 
del sacrificio de la misa, como lo es la comunion del sacer¬ 
dote bajo las dos especies, es, sin embargo, participacion 
del mismo sacrificio : cuales sean sus condiciones, sus fru¬ 
tos, etc. 

Y, por ultimo, de la conservacion de la Santfsima Eu~ 
caristfa en los sagrarios y del culto que le es debido. 

Los elementos doctrinales del tratado son los ya reco- 
gidos en obras publicadas por los teologos. Mas esta or- 
denacion darfa orden interno a la exposicion del tratado, 
y la consideracion formal de todos los elementos que lo 
integran en funcion del concepto de Sacramento, que 1 , 
como hemos repetido tantas veces, afecta a todo el tra¬ 
tado de la Eucaristia, darfa a este verdadera unidad cien- 
tffica. 

De esta forma se construirfa un edificio cientffico ho- 
mogeneo y ordenado y se contribuirfa a una mas perfecta 
inteligencia y aprecio del Santfsimo Sacramento, que es 
centro y fin de los demas sacramentos y de todo el culto 
catolico, 

* ^ 
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El Tratado de la Eucaristia del Dr. Alastruey posee 
las mismas caracteristicas de las demas obras por el pu- 
blicadas. Solidez de doctrina, claridad de exposicion, ri¬ 
gor logico y perfecto metodo teologico, coordinando la 
investigacion escrituraria, patristica e historica con el ana- 
lisis escolastico. Su amor y conocimiento de la doctrma 
de Santo Tomas da solidez a su exposicion y le presta 
principios para juzgar de las doctrinas de otros autores, 
asi catolicos como beresiarcas. 

Es muy de alabar que obras de este genero scan aco- 
gidas en la prestigiada Biblioteca de Autores Cristianos, y 
muy consolador comprobar que los lectores espanoles y 
americanos nutren sus inteligencias con el contemdo doc¬ 
trinal de tratados que en tiempos no lejanos solamente los 

eclesiasticos sabian apreciar. 

Auguramos a este Tratado de la Eucaristia el mismo 
exito que tiene el de la Santlsima Virgen del mismo doctor 
Alastruey, y esperamos que a no tardar edite tambien en 
la B. A. C. la traduccion del novisimo Tratado de la En- 
carnacion y Redencion que acaba de publicar. 

Salamanca. 24 de mayo, festividad del Santisimo Corpus 
Christi. de 1951. 


Tratado de la Santisima Eucaristia 
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Vamos a intentar, no sin temor y reverencia, la exposi¬ 
tion del Tratado de la Eucaristia, Sacramento el mas noble 
y principal de todos, continuacion y extension en cierto 
modo de la Encarnacion por los frutos uberrimos de reden- 
cion que nos comunica, centro y ornamento de toda la re¬ 
ligion de Cristo y consuelo suavisimo de nuestra peregri- 
nacion. 

Porque en este Sacramento, como dice San Buenaventu¬ 
ra, «esta el verdadero cuerpo, la carne inmaculada de Cris¬ 
to, como para comunicarse a nosotros y, a la vez, como para 
unirnos a El y en El transformarnos por una caridad arden- 
tisima, en virtud de la cual se dio a nosotros, se restituyo en 
nosotros y esta hasta el fin del mundo con nosotros)) b 

Y Santo Tomas: «Ningun sacramento es mas saludable 
que este ; por el se purgan los pecados, se aumentan las 
virtudes y la mente se llena con la abundancia de todos los 
i carismas espirituales. Y nadie, finalmente, puede expresar 
la suavidad de este sacramento, por el cual se gusta en cu 
fuente la dulzura espiritual y se recuerda la memoria de 
aquella ardentisima caridad que Cristo mostro en su Pa- 
sionw 1 2 . 

De ahf que Su Santidad el Papa Leon Xlll llame a ia 
Eucaristia «don divinisimo salido de lo intimo del corazon 
del mismo Redentor, que desea ardientemente esta singu¬ 
lar union de el con los hombres, ordenada principalmente 
a prodigarles con largueza los uberrimos frutos de su reden- 
cion...». 

(iPorque c que hay mas grande o mas apetecible que ha- 
cerse, en lo posible, participe y consorte de la divina natu- 
raleza? Pues esto es lo que Cristo nos da en la Eucaristia, 

1 Brevil., VI, 9. 

2 Opuse., 57. 
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con la cual une a si mas estrechamente al hombre ya el - 
vado a la vida divina con el don de la graciai) . 

Nadie, pues, podra alabar jamas con su lengua m hon- 
rar suficientemente con su veneracion un sacramento tan 
grande y abundante en toda virtud, cuanto !o reclama su 

del uTratadon. —Se puede considerar la Santisima 
Eucaristia como sacramento y como sacrtjtcio; de ahi que el 
presente Tratado tenga dos partes, una de las cuales tra.a 
de la Santisima Eucaristia en cuanto que es sacramento . y 
la otra de la misma en cuanto que es sacrificio. 

Pero aunque el sacrificio sea primero que el Sacramen¬ 
to, puesto que antes se ofrece Cristo que se da, y es pnme- 
ro hostia que manjar, sin embargo no nos apartamos de 
orden establecido, conforme al cual ha sido uso antepon„r 
el estudio del sacramento al del sacrificio. 


a Enc. Mirae caritatis, 28 mayo 1902. 




PARTE 1 


De la Santisima Eucaristia en 


cuanto es sacramento 


CAP1TULO 1 

Del nombre, figures, siinbolos, existcoicia y esenoia de la 
Santisima Eucaristia 


Cuatro cosas son de considerar en este capftulo: I) los 
nombies, hguras, simbolos o emplemas y nocion general tde 
la bantisima Eucaristia ; 2) la existencia del sacramento de 
la Eucaristia, su mmediata institucion por Cristo y el tiempo 
en que tue hecha; p) la esencia o partes esenciaies de la 
Santis.ma Eucaristia in fieri, que dicen los teologos, esto es, 
tanto la materia, o sea el pun y el vino, como la forma ; 
4j linalmente, la real presencia de Jesucristo en ia banlisi- 
ma Eucaristia, por la conversion de la sustancia del pan y 
del vino en su cuerpo y sangre, con permanencia, sin em¬ 
bargo, de las especies. 


ART1CULO 1 

Del nombre, figuras, simbolos o emblemas y nocion 

CENERICA DE LA SANTISIMA EUCARISTIA 

I." Nombres de la Santisima Eucaristia.— a ) Eucaris¬ 
tia, auyu[Aaz'.u, oel griego s'jyu'iiarsm, quiere decir «buena 
gracia » o waccion ae graciasw ; a) buena gracia, ya por- 
que contiene en si a Cristo, que es verdadera gracia y fuente 
de todas las otras ; ya porque por ella son impetradas gra- 
cias uberrimas; ya porque presignihca la vida eterna, de la 
cual escribe el Apostol fltom. b, 2iJ: Gracia de Dios es la 
vida eterna; b) accion de gracias, tanto porque a su insti¬ 
tucion precedio una accion de gracias hecha por Cristo 
(iVit. 26, 'll), como porque nada se puede otrecer mas agra- 
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dable que esta santisima hostia para dar a Dios gracias por 
todos los beneficios. Y este nombre de Eucaristia fue ya 
usado antiguamente por los Padres, como San Ignacio 1 , San 
Justino San Cipriano \ San Cirilo de Jerusalen *..., etc. 

b) Se han dado tambien otros nombres a la Santisima 
Eucaristia ; asi ha sido llamada : 

a) Por las circunstancias de su institucion: Cena, Cena 
del Senor, porque fue instituida por Cristo en la ultima cena ; 
Mesa del Senor, porque Cristo la instituyo estando a la mesa 
con sus apostoles; Nuevo Testamento, porque fue la ultima 
disposition de Cristo horas antes de morir ; Agape, porque 
acompanaban en la primitiva Iglesia a la Eucaristia convites 
de caridad. 

Jf ) Por la materia de pan y vino en que se consagra y 
cuyOs accidentes permanecen despues de la consagracion, 
se dice pan, pan de Cristo\, pan celestial, pan de Vida, pan 
de angeles, pan del alma, pan sobrenatural, vino que en- 
gendra otrgenes, caliz de salud perpetua, etc. 

j) Por razon del contenido se le llama c uerpo y sangre 
de Cristo, cuerpo del Senor, sacramento del cuerpo de Cris¬ 
to, celebracion del cuerpo y sangre de Cristo, porque en este 
sacramento bajo las especies sacramentales estan contenidos 
el cuerpo y la sangre del Senor. Y precisamente de esto toma 
su inefable dignidad este sacramento, porque asi como en 
otro tiempo el lugar mas recogido y venerable del templo 
entre los judios fue llamado Santo de los Santos, asi tam¬ 
bien el sacramento de la Eucaristia, que entre los cristianos 
tiene mayor veneracion que los otros misterios, ha sido 11a- 
mado Sacramento de los Sacramentos, Misterio de los mis¬ 
terios, Santo del Senor, Santo de los Santos, augusto Sacra¬ 
mento y sencillamente Sacramento por antonomasia 5 . 

o ) Por los ritos que se usan en la preparacion y distri¬ 
bution de la Eucaristia se la denomina bendicion, sacra¬ 
mento de bendicion, caliz de bendicion, porque Cristo ben- 
dijo el pan al instituir la Eucaristia (Mt. 26, 26 ; I Cor. 10, 16); 
fraccion del pan, Uturgia y, asimismo, por el lugar en que se 
celebra, Sacramento del altar. 

s ) Por los efectos se llama comunicacion de la sangre 
de Cristo, participacion del cuerpo del Senor (1 Cor. 10, 16), 

> Ep. ad Philad. 

- Apoc. 2. 

* Ep. 10. 

1 Cat. Myst., I. 

Bulsano, De Sacram., p. Ill, sect. 2, 2, c. 3. 


iftasr •“—«> 

wefiguradaTL?, L ‘ &J “ MSTfA , - D "> nuchas mane™ lu( 
rJSZl a Eucar,stfa “ d y Nuevo 



Exterior de] Cenaculo, con vextWo, del antUtuo monaster 


prefigurada en el AT J ^ eucaristia estuviese 

risSa a en°d Am’ 38 P i mcipdes ^uras de la Santisima Euca- 
nsna en el Antiguo Testamento: la oblacion de M„I 

££l tfJSSJ vi "° (G T- ’ 4 - 

diosjin^su peregrrnacion por ef desierto en^si 

B 4 Sent., dist. 8, q. l. a . 2 . 
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todo 1 sabor (Ex. 16, 13-15; Sap. 16, 20), y el Cordero pas- 
cual (Ex. 12, 8). 

La principal de estas figuras fue el cordero pascual, se- 
gun Santo Tomas: «En este Sacramento podemos conside- 
rar tres cosas: lo que es solamente sacramentum, o sea el 
signo exterior, que es el pan y el vino ; lo que es res et sa¬ 
cramentum, el signo y la cosa, esto es, el cuerpo verdadero 
de Cristo ; y lo que es solamente res, esto es, el efecto de 
este sacramento. En cuanto a lo que es solamente sacramen¬ 
tum, la principal figura de este sacramento fue la oblacion 
de Melquisedec, que fue de pan y de vino. En cuanto al 
mismo Cristo, que padecio y es la realidad sublime en este 
sacramento, sus figuras fueron todos los sacrificios del Anti- 
guo Testamento, principalmente el sacrificio de expiacion, 
que era solemmsimo. Y en cuanto al efecto, su principal fi¬ 
gura fue el mana, que tenia en si todos los sabores (Sap. 16, 
20), asi como la gracia de este sacramento restaura y nutre 
el alma de todas maneras y en todas sus necesidades. Pero 
el cordero pascual prefiguraba este sacramento baio esos 
tres aspectos: en cuanto a lo primero, porque se comia con 
panes acimos, segun el Ex. 12, 8: Comeran la carne... con 
panes acimos; en cuanto a lo segundo, porque era inmolado 
por toda la multitud de los israelitas en la decimocuarta luna, 
lo cual fue figura de Cristo, llamado Cordero a causa de su 
inocencia ; en cuanto al efecto, porque con la sangre del 
cordero pascual fueron los israelitas protegidos del angel ex- 
terminador y sacados de la servidumbre de Egipto ; y por 
esto se pone el cordero pascual como principal figura de este 
sacramento, en cuanto que representa al mismo en todos 
esos aspectos)) 7 . 

Ademas de las figuras enunciadas, hay otras muchas en 
el Antiguo Testamento: el arbol de la vida, plantado en 
medio del paraiso (Gen. 2, 9); el sacrificio de Abraham, dis- 
puesto a ofrecer a su hijo Isaac por mandato de Dios 
(Gen. 22, 2 s.); el Area de la alianza, hecha de madera de 
acacia, en la cual se guardaba el mana (Ex. 16, 33-34; 25, 
10); los panes de la proposicion, los cuales eran ofrendados 
a Dios todos los sabados sobre la mesa de oro (Lev. 24, 5-8); 
el pan cocido bajo la ceriiza, con el cual fortalecido Elias, 
llego hasta el monte de Dios, Horeb (Reg. 19, 6-9). Por las 
razones apuntadas, estas y otras figuras semejantes se pue- 
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7 3, q, 73, a. 3. 
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f) Y finalmente la eulogia o pan bendito, que, distnbui- 
do antiguamente a los catecumenos, se acostumbro despues 
a repartir entre los cristianos que no comulgaban . 

4.° NociON DE LA SANTISIMA EUCARISTIA.—La Eucaristia 

como sacramento se puede definir: 

a) Metajisicamente: sacramento del cuerpo y de la san¬ 
gre de Cristo para la espiritual refeccion del alma, o signo 
sensible del cuerpo y sangre del Senor, contemdo realmente 
bajo el mismo y productivo de la gracia, que conhere como 

alimento espiritual. , , . 

b) Fisicamente: las especies de pan y del vino consa- 
gradas con la forma de las palabras prescritas y que contie- 
nen el verdadero cuerpo y sangre de Cristo para causar gra¬ 
cia, que es refeccion de las almas. Nocion esta que se des- 
arrollara mas ampliamente a lo largo del Tratado. 


Y mas recientemente, los protestantes liberales, raciona- 
listas y modernistas niegan a la Eucaristia la razon de Sacra¬ 
mento, como tambien a los demas ritos de la Iglesia. 

TesiS. La Eucaristia es Verdadero sacramento de la Nueva 
Ley institutdo por Cristo nuestro Senor. 

Es de fe. 

l.° CoNCILIOS. —El Concilio de Florencia dice: «E1 ter- 
cero es el sacramento de la Eucaristia. la materia del cual 
es el pan de trigo y el vino de vid...» 15 

Y el Concilio Tridentino (sess. VII, c. 1): «Si alguien di- 
jere que los sacramentos de la Nueva Ley no han sido todos 
instituidos por Cristo Nuestro Senor o que son mas o menos 
de siete, a saber: Bautismo, Confirmacion, Eucaristia..., 

A. S.» 16 


ART1CULO 11 

De la existence e institucion de la Santisima Eucaristia 

Cuestion i. Si la Eucaristia es verdadero sacramento de la 
Nueva Ley instituido por Nuestro Senor Jesucnsto. 

ErRORES.— En los siglos 1V-VI, los massalianos o euchitas, 
no atribuyendo ningiin valor en lo espiritual sino a la ora- 
cion, sostenian que nada habia en la Eucaristia m util m 

nocivo 11 . , . 1,11 

En los siglos VII-IX, los paulicianos, lmbuidos en los erro- 

res gnosticos y maniqueos, afirmaban que ninguna celebra- 
cion de la Eucaristia nos habia sido encomendada por Cristo 
fuera de las palabras recibid, corned, bebed, sin ninguna ma- 
nipulacion, empleo o aplicacion del pan y del vino “. 

En el siglo X, los bogomilas decian que el pan de la cena 
impuesta a nosotros por Cristo no es otra cosa sino la ora- 
cion en que pedimos el pan cotidiano • . 

En el siglo XII, los cataros, llamados albigenses en la 

Galia, renovaron los mismos errores 14 . 

hTcf7 Lepicier, De Ss. Euchar., ?.■. 73 ’. ; 
d’apres les monuments de lantiquvte chretienne, DTC, t. , 


1183sq 

ii Theodoret., Hist, eccles., VJ, \l. 

KUTIMIO ZIGABENO, PaitOpUa, tit. Zi. 

14 Hefele ^mstoire des Conciles, t. v. E, 645. 


2.° SAGRADA EscRITLIRA, segun la cual en la Eucaristia 
se encuentran las tres notas que se requieren para todo sa¬ 
cramento : 

a) Signo sensible. —Mt. 26, 26: Mientras comian, Jesus 
tomo el pan y, bendiciendolo , lo partio, y dandoselo a sus 
discipulos, diio: «Tomad y corned; esto es mi cuerpon. Y to- 
mando un caliz y dando gracias, se lo did, diciendo: aBebed 
de el todos, porque esta es mi sangre del Nuevo Testamen- 
to, que sera derramada por machos para remision de los pe- 
cados ». 

b) Signo practico de la gracia. —lo. 6, 55-59: El que 
come mi carne y bebe mi sangre tiene la vida eterna... Por¬ 
que mi carne es verdadera comida y mi sangre es verdadera 
bebida. El que come mi carne y bebe mi sangre esta en mi 
y yo en el. A si como me. envio mi Padre vivo, y vivo yo por 
mi Padre, ast tambien el que me come vivirct por mi... El 
que come este pan vioird para siempre. Y es obvio que ni 
la union y permanencia del hombre en Cristo y de Cristo en 
el hombre, ni la familiar participacion y comunicacion vital 
entre el hombre y Cristo, ni la vida eterna pueden ser obte- 
nidas sin la gracia santificante. 

c) Institucion divina.— Lc. 22, 19, donde Cristo manda a 
los apostoles la iteracion de la Eucaristia, establecida por el: 
Placed esto en memoria de mi. Y el Apostol (1 Cor. 24-26) : 
Cuantas veces lo bebdis, haced esto en memoria mia, 

« DB, n. 698. 

lo DB, n. 844, 
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3 0 Santos Padres.—S an Hilario dice que Cnsto en la 
Eucaristia «se nos da bajo el Sacramento de su came, que ha 

de ser comunicado a nosotrosa 17 . r ■ 

San Ambrosio: «En a quel Sacramento esta Cnsto, por- 

aue es el cuerpo de Criston . , , i 

San Agustin: ((Plugo al Espmtu Santo oue (nara honor de 
tan gran sacramento) entrase en la boca cleveristiano el cuer¬ 
po del Senor antes que toda otra comidaa . 

Y el actor del libro De los Sacramentos; «Acaso digas. mi 
pan es usual; pero este pan es pan antes que se pronuncien 
las palabras sacramentales; pero una vez hecha k 
gracion, el pan se convierte en carne de Cnsto)) . 

4 o La aRQUEOLOgIa.— Son muchas las representaciones 
simbolicas de la Eucaristia halladas en los mas viejos monu- 
mentos de la Iglesia, cuya Indole sacramental es ™™fiesta 
por su union con el bautismo, figurado tambien en ellas. 

La mas antigua de estas representaciones aparece en e 
oementerio de Priscila, de principle del siglo 11, V es h irac- 
cion del pan, donde se representa el misteno de lab-ca- 
ristla no s61o en el slmbolo bastante comun de la multiplica- 
cion de los panes y de los peces, sino tambien en la fraccion 
del nm, con la cual desde antiguo se acostumbro a designar 
aquel sacramento. 

5 0 RaZON TEOLOGICA.— a) Los sacramentos de L 
sia estan ordenados al remedio de la vida espmtual M 
hombre. La vida espiritual se conforma. en efecto, a la vida 
corooral en cuanto que lo corporal expresa una semeianza 
de lo espiritual. Ahora bien, as! como para la vida corpora 
es necesaria la generacidn, por virtud de la cual e hombre 
recibe o adquiere la vida y el aumento o desarrollo por e 
cual Hega a la perfeccion de ella. asi tambien se requiere el 
alimento para su conservacion. Por lo tanto. asi como en «a 
vida espiritual conviene que haya Bautismo ; que es genera- 
cion espiritual, y Confirmacidn, que es espiritual aumento de 
la vida, asi tambien conviene que hava Eucaristia , que es 

alimento espiritual de esa vida misma 2 • ^ 

b) Y no se diga que es in util la Eucaristia, supuesta !a 
Confirmacion, que se ordena al aumento de gracia y per.ee- 


cion del hombre, pues, como dice Santo Tomas, una es la 
perfeccion que da la Confirmacion, y otra, la que se obtiene 
en la Eucaristia, porque en el hombre una es la perfeccion 
a que llega por el crecimiento, y tal perfeccion corresponde 
a la Confirmacion ; y otra es la perfeccion que consigue por 
la asimilacion de algo extrinseco que le conserve, por ejem- 
plo, de la comida o del alimento o algo parecido, y tal per¬ 
feccion corresponde a la Eucaristia, que es refeccion espi¬ 
ritual 22 . 

Esto mismo lo explica Juan de Santo Tomas diciendo: 
«Que la Confirmacion se ordena al aumento como cuantita- 
tivo de la vida sobrenatural y de sus fuerzas, como el vivien- 
te por el alimento llega a su debido desarrollo y vigor en la 
vida natural ; pero la Eucaristia se ordena al aumento cuasi- 
nutrimental, el cual, formalmente hablando, no aumenta al 
animal en cantidad mayor, sino aue lo continua y conserva 
en el ser por la agregacion de algo extrinseco como el ali¬ 
mento. De donde vemos que siempre se nutre el animal, pero 
no siempre crece. Asi ocurre en estos dos sacramentos : uno 
y otro aumentan la gracia: la Confirmacion, haciendo al 
hombre robusto para la profesion de la fe, de modo que Ile- 
gue a varon perfecto, en tanto que la Eucaristia lo hace all- 
mentando la misma gracia para que no se consuma con el 
continuo ardor de las pasiones» 2 *. 

c) Y esto no hay que entenderlo como si la perfeccion 
espiritual adquirida en la Confirmacion se conservase sim- 
plemente por la Eucaristia y desde entonces permaneciera 
va estacionada v sin ulterior progreso ; porque como dice 
Santo Tomas habkndo de los efectos de la E”caristia: «Que- 
da, pues, en conclusion que cuando se recibe realmente el 
sacramento (de la Eucaristia) se aumenta la gracia y se per- 
fecciona la vida espiritual; pero de manera distinta a como 
se verifies en el sacramento de la Confirmacion, en el cual 
se aumenta y se perfecciona la gracia para resistir contra las 
impugnaciones externas de los enemigos de Cristo, mientras 
que por este sacramento se aumenta la gracia y se perfec¬ 
ciona la vida espiritual para oue el hombre exista perfecto 
en si mismo por la union con Dios **. 

Y es que mientras la gracia de la Confirmacion es gracia 
de un aumento espiritual propio de la edad viril y de forta- 


t7 De Trin.. VTTI, 13. 
is De mvst.. TX, 58. 
u> Ev. 54 ad lanuar. 

20 De sacram.. IV, 14 
ja 3, q. 73, a- 1- 


(eatre las obras de San Ambrosio). 


22 3. q. 73. a. 1 ad 1. 

33 De Sacram. Euchar., disp. 26, a. 1. 
3, a, 19, a. 1, rest) ad. 1. 
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leza en la lucha espiritual contra los enemigos visibles de la 
fe, la gracia de la Eucaristia es gracia de alimento espiritual, 
con el cual, llegados ya los fieles a la edad viril, se nutren, 
se conservan, se desarrollan y robustecen contra las pasio- 
nes y los enemigos invisibles y se hacen en si mismos mas y 
mas perfectos (ya que nifigiin termino de perfeccion hay en 
la vida espiritual) por la union con Dios. 

Cuestion 2 . Si Crist6 nuestro Senor instituyo inmediata- 
mente y por si el Sacramento de la Eucaristia. 

ERRORES.—Antes del siglo XIX solamente algunos hereies 
de e'casisimo relieve, ya antes citados, negaron que la Eu¬ 
caristia fuese instituida por Cristo. 

En nuestros tiempos los protestantes liberales, los racio- 
nalistas y los modernistas niegan que Cristo tuviera intencion 
de instituir la Eucaristia y que preceptuase su iteracion en la 
Ivlesia a lo larcro de los siglos; imamnan cure Cristo, cuva 
divinidad niegan, creia que ya estaba proximo el fin del 
mundo y que, por tanto, no pudo pensar en la institucion de 
la Iglesia ni de los sac’-amentos que en ella. se habrian de ce- 
lebrar en lo futuro. De ahi que interpreten las narraciones 
de los evangelistas y de San Pablo acerca de la Eucaristia 
de muy diversas maneras: simbolicamente, escatologica- 
mente, psicologicamente o de cualquier otro modo, pero 
excluyendo siempre la realidad historica de k institucion de 
Cristo. Seria harto prolijo exponer los delirios de los ra- 
cionalistas en este punto, estando ya gastados y arrumbados 
muchos de ell os 20 . 

Todos, sin embargo, pueden reducirse a tres sistemas: 
racionalismo radical, historicismo y comparatismo, asi ex- 
puestos por Coppens: 

.((En critique litteraire, on marche sur les hypotheses fa- 
nees comme sur les feuilles mortes. Seules les grandes lignes 
de 1’argumentation rationaliste subsistent. Les diverses expli¬ 
cations epousent, a l’ordinaire, les formes des systernes qui 
se sont succede en Allemagne sur tout depuis l’avenement de 
la critique soi-disant independante. En fait, celle-ci s’est 
orientee successivement vers trois systernes: le strict ratio- 


s>5 cf. J. Leereton, Eucharistie: DA, col. .1549 s.: Ruck, Eucha- 
risiie: DTC, t. V, col. 1024, s.; De la Taille, Myst. fidei, elucid. 16; 
D’Al^s, De sanctissima Eucharistia; W. Goossens, Les origines : de 
VEucharistie, sacrement et sacrifice; Braun, Les origenes de l’Eu¬ 
charistic sacrevient et sacrifice; ETL, oct, 1931. 


nalisme, la critique litteraire ou I’historicisme, la critique 
comparative ou le comparatisme. 

—Les premiers critiques acceptaient sans difficulte le 
contenu de la tradition tant evangelique que paulinienne, 
mais a l’encontre de l’interpretation usuelle de l’Eglise, sis 
attribuaient aux textes inspires un sens exclusij de tout ele¬ 
ment surnaturel. Cette exegese est a la base de la plupart 
des explications symboliques, qui refusent tout realisme sa- 
cramentel aux paroles et aux rites eucharistiques. 

—A rnesure que le progres de l’exegese demontra l’ina- 
nite des explications purement symboliques, les auteurs in¬ 
dependants se tournerent vers la critique litteraire, contes¬ 
tant la Valeur historique, parfois meme l’authenticite des do¬ 
cuments. Dans ce stade de la pensee independante, la Cene 
est separee de LEucharistie, dont l’institution est dite lemon- 
ter aux eglises pauliniennes. 

—La dernisre venue, 1’exegese comparative a plus de 
foi dans la valeur des documents. Cependant, comme elle 
ecarte les explications symboliques et propose une exegese 
ireajiste et sacramentaire des textes anciens, elle n’a d’autre 
ressource pour se derober a l’autor.ite de la tradition, que de¬ 
nier l’originalite chretienne de LEucharistie. 

—Enfin, quelques auteurs, debordes de toutes parts par 
le radicalisme, englobent dans des systernes largement com- 
paratistes les negations critiques les plus revolutionnaires. 
Tels les mythomanes ou les hypercritiques, qui rennoncent 
meme a Lauthenticite d’un texte aussi bien etabli que I Cor. 

11 , 23 - 34 » 26 . 

TESIS. Cristo instituyo de modo intnediato el_ Sacramento 

de la Eucaristia en la ultima Cena. 

Es de fe. 

l.° CoNCILIOS Y DOCUMENTOS DE LOS ROMANOS PoNTIfI- 
CES.- —El Concilio de Trento (ses. XIII, c. 1) asi lo declara: 
«Todos nuestros mayores, cuantos pertenecieron a la verda- 
dera Iglesia de Cristo y trataron de este santfsimo Sacramen¬ 
to, expresamente profesaron que nuestro Redentor instituyo 
este tan admirable Sacramento en la ultima Cena» 2 b 


2C Les origenes de l’Eucharistie d’apres les livres du Nouveau 
Testament ; ETL, enero 1934. 

27 DB, n. 874. 
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Y en el cap. 2: «Nuestro Salvador, cuando iba a volver 
de este mundo al Padre, instituyo este sacramento» 2S . 

Mas tarde en el decreto C. S. Lamentabili, 3 julio 1907, 
fueron proscritas las proposiciones 45 y 49 de los modernis- 
tas: «No hay que tomar en sentido historico todo lo que 
Pablo narra de la institucion de la Eucaristfa (1 Cor. II, 
23-35) 39 ; pores al tomar gradualmente la cena cristiana in¬ 
dole de acto liturgico, los que solfan presidirla adquirieron 
el earacter sacerdotal 30 . 

2.° SagRADA EsCRITURA.— Hay en el Nuevo Testamento 
cuatro narraciones de la institucion de la Santfsima Eucaris¬ 
tfa: tres en los sinopticos (Mt. 26, 26-29; Me. 14, 22-25; 
Lc. 22, 15-20), y la cuarta en la Epfstola 1 Cor. 11, 23-26. 

En el Evangelio de San Juan no se narra la institucion de 
la Eucaristfa, pero sf su prediccion y promesa, que ilustran 
grandemente la Eucaristfa, ya institufda y celebrada en toda 
la Iglesia anos antes de que San Juan hubiese escrito su 
Evangelio. 

a) En Jos tres Sinopticos. —Cristo en la ultima cena tomo 
el pan, lo bendijo, partio y dio a sus discfpulos dicien¬ 
do (Mt. 26, 26): Tomad y corned; esto es mi cuerpo. Y fo* 
mando un caliz y dando gracias a Dios, se lo dio, diciendo: 
uBebed de el todos, porque esta es mi sangre del Nuevo Tes¬ 
tamento, que sera derramada por muchos para la remision 
de los pecadosn. 

Me. 14, 22-23: « Tomad, esto es mi cuerpo)). Y tomando 
el caliz, despues de dar gracias, se lo entrego y bebieron de 
el todos. Y les dijo: uEsta es mi sangre de la alianza, que 
es derramada por la muchedumbrei). 

Lc. 22, 19-20: «£sfo es mi cuerpo, que se entrega por 
Vosotros; haced esto en memoria de mh. Y asimismo el ca¬ 
liz, despues de haber cenado, diciendo: uEste caliz es la 
nueOa alianza en mi sangre, que sera derramada por vos- 
otros ». 

1) En estos lugares se describe la institucion de la San¬ 
tfsima Eucaristfa hecha por Cristo, y ciertamente con nto 
religioso de gran trascendencia, puesto que el Senor entrego 
a los discfpulos su cuerpo y su sangre en comida y bebida, 
y la comida de este manjar venfa a sustituir a la del Cordero 
pascual. 

28 db, n. 875. 

2« DB, n. 2.045. 

*® DB, n. 2.049. 
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2) Asimismo, Cristo mando a sus discfpulos repetir su 
Cena, pues Lc, 22, 22 anade: Haced esto en memoria de mi. 

Aunque no se encuentren estas palabras en San Mateo 
y San Marcos, sin embargo no falta en ellos la inculcacion 
implicita de la iteracion de la Eucaristfa, porque nos pre- 
sentan la Cena como una nueva Pascua. Pero asf como 1» 
antigua, celebrada una vez en la liberacion del pueblo Le- 
breo bajo Moises, no dejo de solemnizarse cada ano y parti- 
ciparse por las sucesivas generaciones del pueblo judfo, asf 
igualmente debfa quedar para la posteridad la nueva Pas¬ 
cua como ley de la nueva alianza 3l . 

3) La razon por que se manda a los apostoles comer y 
beber la Eucaristfa se declara bastante en Mt. 26, 28, porque 
ella es la participation del cuerpo y sangre de Cristo, hostia 
de nuestra redencion. 

Pero^ si fue necesario a los apostoles comer la hostia de la 
redencion, no lo sera menos a otros muchos por quienes 
Cristo se entregaba a la muerte, puesto que la misma razon 
habia para los apostoles que para los demas redimidos. 

b) Por el Evangelio de San Juan.-— San Juan nada dice 
de la institucion de la Santfsima Eucaristfa, y se explica este 
silencio porque en el capitulo sexto de su Evangelio refiere 
expresamente las palabras de Cristo con que prometio su 
institucion. 

Sin embargo, del mismo capitulo se inhere claramente 
que la celebracion de la Eucaristfa habra de ser repetida, 

, P° r que en el se afirma que nadie tendra vida sin comer el 
cuerpo de Cristo y beber su sangre ; admitido lo cual era 
necesario que la Santfsima Eucaristfa quedase por institucion 
de Cristo a disposicion de los hombres, a fin de que pudie- 
ran participar en todos los tiempos de su came vivificante. 

c) Por el Apostol (1 Cor. I I, 20-25).— Y cuando os re m 
unis no es para comer la Cena del Senor, porque cada uno se 
adelanta a tomar su propia cena, y mientras uno pasa ham- 
bre, otro esta ebrio. Pero <fes que no teneis casas para comer 
y beber? c'O en tan poco teneis la Iglesia de Dios y asi aver- 
gonzais a los que no tienen? cQue Voy a deciros? cOs alaba- 
re? En esto no puedo alabaros. Porque yo he recibido del 
Senor lo que os he transmitido: que el Senor Jesus, en la 
noche en que fue entregado, tomo el pan, y despues de dar 
gracias lo partio y dijo: Esto es mi cuerpo, que se da por 


-u M. de la Taille. Mysterium fidei, elucid. 6. 
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vosotros; haced esto en memoria mia. Este caliz esel Nuevo 
Testamento en mi sangre: cuantas Veces lo bebdis, haced 

esto en memoria mia. . 

El Apostol atestigua haber recibido del Senor la narr a- 
cion de la institucion de la Santisima Eucaristia y habeiia 

transmitido a los Corintios. _ _ . .. 

•Pero c-de que nianera la recibio el Apostol, mediata o 
inmediatamente? Muchos acatolicos y algunos catdlicos, co- 
mo Van Combruggbe, Ruch, Batiffol, Alio... defienden la 
revelacion mediata. Otros mucbos teologos y exegetas ca- 
tolicos, como Santo Tomas, Cayetano, Estio, A Lapide, Cor- 
nely, Jacquier, Prat, Lebreton, con quienes estan de acuer- 
do no pocos acatolicos, sostienen que el Apostol recibio 
inmediata revelacion de la institucion de la Eucaristia. 

Como quiera que ello fuese, el Apostol declara ante 
todo la verdad historica de la institucion de la Santisima 
Eucaristia, porque, como dice D’Ales: «E1 Apostol escribio 
a los Corintios, bien instruidos acerca de la Eucaristia, co¬ 
mo aparece de 1 Cor. 11, 16. Si se admite revelacion inme¬ 
diata, bay que creer al Senor, que por medio del Apostol 
testifica de su propia institucion ; si se admite tradicion me- 
diata bay que creer al Apostol, que testifica de la traaicion 
perpetua de la Iglesia desde el origen de los tiempos apos- 
tolicos)) 32 . 

3.° Santos Padres. —San Justino dice: (cTambien la 
oblacion de la barina era figura del pan de la Eucaristia, 
que Nuestro Senor Jesucristo mando se biciese en recuer- 
do de la Pasion que sufrio para purificar de toda mancba 
las almas de los hombres 33 . 

San Efren: «Despues que los discipulos comieron el pan 
nuevo y santo y entendieron por la fe que en el habian co- 
mido el cuerpo de Cristo, continuo el Senor explicando y 
entregando todo el sacramento... «Como me habeis visto 
haeer, asi lo bareis en memoria mia» 31 . ^ _ 

San Gregorio de Nisa: «Por nosotros se ofrece a si mis- 
mo como bostia y se inmola como victima, siendo a la vez 
sacerdote y Cordero de Dios que auita el pecado del mun- 
do. fCuando realizo esto? Cuando ofrecio a sus discipulos 
reunidos su cuerpo en comida y su sangre en bebidan 
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San Jeronimo: «Despues de haberse cumplido aquella 
tipica pascua y de haber Jesus comido con sus apostoles 
las carnes del cordero, toma el pan, que conforta el corazon 
del hombre, y pasa al verdadero sacramento pascual, para 
que asi como Melquisedec, sacerdote del Sumo Dios, al 
ofrecer el pan y el vino, lo habia becho en su prefigura- 
cion, el mismo tambien lo representase en la verdad de su 
cuerpo y de su sangreo sc . 

San Agustin: «La carne y la sangre de este sacrificio era 
prometida antes de la venida de Cristo por las victimas, que 
fueron sus figuras ; en la pasion de Cristo se presentaba en 
su misma realidad y despues de la ascension se celebra en 
el sacramento como memorial de ella» 37 . 

San Leon Magno: «Para que las sombras cediesen a la 
realidad y a la presencia de la verdad huyesen las image- 
nes, cesa la antigua observancia con el nuevo sacramento: 
la hostia se cambia por hostia, la sangre excluye a la sangre 
y la festividad legal al mudarse se cumple» 38 . 

4. " S.AGRADA LiTURGlA, que asi se canta: 

En la noche de la ultima cena, 
sentado con los hermanos, 
observaba plenamente la ley 
en los manjares mandados, 
en comida al grupo de doce 
se da con sus propias manos a *. 

5. ° Razon TEOLOGICA. —Fue convenientisima la institu¬ 
cion de la Eucaristia de la ultima Cena que Cristo celebro 
con los apostoles. 

a) Proximo Cristo a ausentarse en su forma propia fue 
conveniente que se quedase ocujto en la Eucaristia bajo 
especie ajena. 

b) Ademas no salvandose nadie sin la fe en la pasion 
de Cristo, convenia que quedase siempre entre los hom¬ 
bres algun memorial de ella ; por lo que celebrado y pro¬ 
ximo a abrogarse el sacramento del cordero pascual, preji- 
guratioo de la pasion de Cristo, debio instituirse uno nuevo 
como rememorativo de la pasion ya consumada. 

c) Las ultimas acciones y palabras que hacen y dicen 
los amigos a punto de separarse, se graban mas profunda- 
mente en la memoria y se imprimen mas fuertemente en el 


as De sanctiss. Euchar., t. X. 

33 Dialog, cum Tryphon. 

34 Serm. 4 in HebcLom. sanctcvm. 
as Or. 1 in Christi resurrecttonem. 


36 Comm, in Matth., 4, 26. 

37 Contra Faustmn, XX, 21. 

3 s Serm. 7 de Passions. 

Off. in festo Ss. Carp. Christi. 
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alma. Asi, para que los bombres estimasen mas y tuviesen 
en mayor veneraeion el sacramento de la Eucaristia. supre¬ 
mo e imperecedero testimonio de la amistad de Cristo con 
nosotros, fue conveniente que lo instituyese en el postrer 
adios a sus discipulos. 

d) Finalmente, es universal costumbre que los testa- 
mentos se hagan proxima ya la muerte del testador ; y asi 
lo bizo Cristo, que al instituir la Eucaristia lego a los hom- 
bres a modo de testamento su cuerpo y su sangre. 

Fue, por tanto, convenientisimo que instituyese este sa¬ 
cramento antes de morir 40 , para dejar a los suyos este vivo 
y divino memorial. 

ARTICULO III 

De la esencia del sacramento de la Eucaristia 

Teniendo el sacramento de la Eucaristia sobre los otros, 
como nota peculiar, el ser no una accion transeunte, sino 
permanente, su esencia puede ser considerada bajo dos as- 
•pectos: in fieri, o sea el acto de la consagracion eucaristica ; 
e in facto esse, esto es, la permanencia le Cristo bajo las 
especies consagradas. 

Aquf tratamos de la esencia de la Eucaristia en cuanto 
al fieri, Esto exige la consideracion y estudio de las oartes 
esenciales fisicas, materia y forma, -que constituyen, al igual 
que en los otros sacramentos, la esencia fisica de la Euca¬ 
ristia. 

§ I. DE LA MATERIA DEL SACRAMENTO DE LA EL'CARISTfA 

La materia de los sacramentos es una remota y otra 
proxima. En la Eucaristia no bay materia proxima, como la 
bay en el Bautismo y en la Confirmacion, porque la mate¬ 
ria proxima consiste en la accion sensible por la cual se 
aplica al sujeto el elemento corporal. En la Eucaristia no 
se hace esta aplicacion, porque la accion que en ella se 
ejerce sobre la materia es la transubstanciacion, que esca- _ 
pa a los sentidos, y solamente son. sensibles las palabras 
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de la consagracion, que no son la materia, sino la forma 
de este sacramento. 

Sin embargo algunos teologos, como Paquet 41 , Knoll 
de B'dsano , distinguen una y otra materia, de tal manera 
que llaman materia remota al pan y al vino, y materia Pro¬ 
ximo a la transubstanciacion o conversion de la substancia 
del pan y del vino en cuerpo y sangre de Cristo, que las 
palabras de la consagracion operan, permaneciendo solo sus 
especies. 

Cuestion i. Si el pan y el vino son la materia propia 
del sacramento de la Eucaristia. 

Errores. —Los artotyritas usaban pan v queso como ma¬ 
teria de este sacramento, a imitacion de los primeros bom- 
bres, oue bacian sus ofrendas con frutos de la tierra y queso 
de oveja 43 . 

Los catafriges ponian como materia de la Eucaristia el 
pan amasado de barina y sangre de nino de un ano. que ex- 
traian de to do su cuerpo con finas punciones. Tenian como 
martir al nino que moria y como gran sacerdote al que so- 
brevivia 44 . 

Los ebionitas y encatritas 45 ofrecian en el caliz sola¬ 
mente agua, absteniendose de usar vino, so pretexto de 
sobriedad, por lo que fueron llamados acuarios, a quienes 
se sumaron en este punto los Severianos y los maniqueos, 
que desecbaban el vino como licor diabolico. 

Algunos cristianos, por su simplicidad y miedo en tiem- 
po de persecuciones a ser descubiertos por el olor del vino 
tornado en la comunion, usaban solo el agua, siendo seve- 
ramente reprendidos por San Cipriano 46 . 

Los calvinistas pretenden que de ley ordinaria se requie- 
re el pan para consagrar la Eucaristia, pero que en caso de 
necesidad se puede usar todo lo que tenga analogia con el 
pan y con el vino 47 . 


*i Be Sacrum., disp. 5, q. 2. 

<12 De Sacram., c. 3, diss. 2, a. 1. 
Teodcreto, Haeretic. fabul., 1. 
S. Efifanio, Haer., 48, 14. 

•is Teodoreto, 1. c. 

46 Ep. 63 ad Caecilium. 

4T Beza, Ep. 25 ad TUlium. 


w S. Tom., 3. q- 13, a. 5. 
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TESIS. El pan y el vino son la materia propia del Sa¬ 
cramento de la Eucaristia. 

Es de fe. 

1. ° CONCILIOS Y DOCUMENTOS DE LOS ROM. PoNTIFICES. 
El Concilio IV de Letran presenta el vino y el pan como 
materia de la Eucaristia: «Una es la Iglesia universal de 
los fieles, fuera de la cual no hay salvacion, en la que el 
mismo sacerdote es sacrificio, Jesucristo, cuyo cuerpo y san- 
gre se contienen en ej Sacramento del altar bajo las especies 
de pan y vino, transubstanciados por virtud divina el pan 
en su cuerpo y el vino en su sangre » 48 . 

El Concilio de Trento (ses. XIII. cap. 4): «Fue siempre 
persuasion de la Iglesia de Dios, y de nuevo lo declare este 
santo Sinodo, que por la consagracion del pan y del vino 
se hace la conversion de toda la substancia del pan en el 
cuerno de Cristo Senor nuestro y de toda la sustancia del 

* 49 

vino en su sangre)) 

EI Concilio Florentino (Deer. pro. Arm.): «La materia 
es el pan de trigo y el vino de vid, al cual se debe mezclar 
una pequemsima cantidad de agua antes de la consagra¬ 
cion)) 50 . 

Y el Papa Honorio III en la En. Perniciosus nnlde ad 
Olaum, obispo de Upsala, el 13 de diciembre de 1220: «Un 
perniciosisimo abuso, segun hemos oido, ha arraigado en 
tus territories, esto es, que en el sacrificio se pone mayor 
cantidad de agua aue de vino, siendo asi que segun recta 
costumbre de la Iglesia universal debe ponerse en el mas 
vino que aguan 51 . 

2. ° SAGRADA ESCRITURA. — a) Cristo, al instituir la Euca¬ 
ristia, uso como materia el pan y el vino (Mt. 26, 26-29): 
Mientras comian, Jesus tomo pan y bendiciendolo lo partio, 
y dandoselo a sus disritndos, dijo: Tomad y corned: esto es 
mi cuerpo. Y tomando el cdliz y dando gracias, se lo did. 
di'ciendo- Bebed todos de el, porque esta es mi sangre del 
Nuevo Testamento, que sera derramada por muchos para 
la remision de los pecados. Yo os digo que no bebere mas 
de este fruto de la vid hasta el dia que lo beba con vosotros 


« DB, n. 430. 
« DB, n. 877. 
so DB, n. 698. 
51 DB, n. 441. 


de nuevo en el reino de mi Padre (cf. Me. 14, 22 ; Lc. 22, 
19; 1 Cor. 11, 23). 

b) Asimismo Cristo mando emplear el pan y el vino 
como materia en la Eucaristia (Lc. 22, 19): Haced esto en 
memoria mia, lo cual repite el Apostol (1 Cor. 11, 24-25). 

c) De ahi que los apostoles, fieles al precepto de Cris- 
to, usaran el pan y el vino al consagrar la Eucaristia, como 
se dice en Act. 2, 42: PerseVeraban en oir la ensenanza de 
los apostoles, y en la union en la fraccion del pan y en la ora - 
cion; y 1 Cor. 10, 16: El cdliz de bendicion que bendeci- 
mos, <jno es la comunion de la sangre de Cristo? Y el pan 
que partimos, c'no es la comunion del cuerpo de Cristo? 

3. ° Santos Padres. —San Ireneo dice: ((Cuando, pues, 
el caliz mezclado y el pan partido recibe la palabra de Dios, 
se hace tambien la Eucaristia del cuerpo y de la sangre de 
Cristo» “ 2 . 

San Cirilo de Jerusalen, describiendo el rito eucaristico, 
dice: «Suplicamos al Dios benigno... que haga el pan cuer¬ 
po de Cristo)) 53 . 

4. ° PRACTICA DE LA Iglesia. —Es constante la practica de 
la Iglesia Occidental y Oriental, la cual, segun se expresa 
en las diferentes liturgias, uso siempre el pan y el vino al 
consagrar la Eucaristia y condeno como error la practica 
contraria. 

5. ° Razon TF.OLOGICA. —Aunque el motivo principal de 
que sean precisamente el pan y el vino los elementos que 
constituyen la materia de este sacramento sea la institucion 
divina, es decir, porque Cristo asi lo quiso, sin embargo sue- 
len apuntarse varias congruencias en favor de esta institu¬ 
cion. 

a) El uso del sacramento. —La Eucaristia es comida es- 
piritual, como el Bautismo es espiritual ablueion, y asi como 
la ablueion corporal se hace con el agua, la cual se tomo 
por eso como materia del Bautismo, con el que los hom- 
bres son lavados espiritualmente, asi tambien el pan y el 
vino, con que los hombres ordinariamente reparan sus fuer- 
zas corporales, se usan como materia de este sacramento, 
con el que Jos hombres son espiritualmente alimentados. 

b) La representacion del sacramento. —La Eucaristia es 
como un memorial de la Pasion de Cristo. Pues bien, asi 


52 Haer., 5, 2. 
5* Catech., 22. 
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como en la Pasion de Cristo la sangre fue separada del 
cuerpo, asi tambien para representar este misterio se Io¬ 
nian separadamente el pan como Sacramento del cuerpo y 
el vino como Sacramento de la sangre. Ambos son aptos 
para significar la Pasion de Cristo, despreciado, quebran- 
tado y molido por nuestros pecados y enrojecido con la 
elusion de su sangre. 

c) El ejecto de este sacramento en cada uno de los que 
le reciben. —El sacramento eucaristico se ordena proxima- 
mente no solo a reparar y eonfortar el alma del que lo le- 
cibe, sino tambien el cuerpo en cuanto concurre a las ope- 
raciones espirituales del alma. Abora bien, aunque tanto 
el cuerpo como la sangre de Cristo contribuyan a la salud 
de una y otro, porque Cristo se halla fntegro en ambos, sin 
embargo, por cierta acomodacion, como dice Diego Nufio, 
«puesto que el cuerpo de Cristo es de la misma especie que 
el nuestro, se le apropia convenientemente la salud de nues¬ 
tros cuerpos ; y como la sangre tiene tambien cierta seme- 
janza y proporcion con el alma en cuanto que el alma es 
principio de vida, y la sangre lo es tambien a su manera, 
segun se dice en el Lev. 1 7, 2: La vida de la carne esia en 
la sangre, y de ahi la afinidad que tiene la sangre con el 
alma ; por eso se atribuye a la sangre de Cristo la salud de 
nuestras almas, y hasta en las sagradas Letras se atribuye 
especialmente a }a sangre de Cristo la remision de los pe¬ 
cados)) 55 . 

d) El ejecto del sacramento respecto a toda la Iglesia, 
Cuerpo mistico de Cristo. —El sacramento de la Eucaristia 
es imagen vjva y admirable de la unidad de la Iglesia, que 
resulta de la union de todos los fieles, puesto que el pan 
que se consagra se compone de muchos granos para for- 
mar una sola cosa y el vino fluye de diversas uvas 56 . 

e) Finahnente, la primacia del pan y del vino sobre los 
otros alimentos del hombre. El pan y el vino son los mas 
nobles y principals frutos del reino vegetal, con que se 
nutre y conserva la vida del cuerpo segun San Ireneo, que 
los llama primicias de las criaturas, primicias de los dones 
de Dios 57 . Convenfa, pues, muchfsimo que se tomasen co¬ 
mo materia de la consagracion de la Eucaristia. que con¬ 
serva y aumenta la vida espiritual del hombre. Por eso di¬ 
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ce Juan Cornubiense: «Entre todas las cosas necesarias pa¬ 
ra el sustento de la vida humana, estas tres, el pan, el vino 
y el agua, son las mas limpias, utiles y necesarias ; de ahi 
que debieron ser preferidas a todas las demas. y transfor- 
madas en lo que es mas puro, mas util y mas necesario 
para adauirir la vida eterna, esto es, en el cuerpo y la san¬ 
gre de Cristoo 58 . 

Cuestion 2 . Que pan se ha de tomar como materia de la 

Eucaristia. 

Siendo claro que el pan de mijo o de leguminosas no 
es materia apta para este sacramento, pues no es pan sim- 
plemente en el lenguaje ordinario, la cuestion unicamente 
versa acerca del pan que se hace con granos obtenidos de 
espigas con aristas y se conoce con el nombre de jrumen- 
ticio en sentido amplio, en cuanto designa un genero que 
comprende el trigo, la cebada, el centeno, etc., y la cues¬ 
tion es si cualquier especie de estas o solamente el trigo es 
materia propia de la Eucaristia. 

TESIS 1. La materia propia del sacramento de la Eucaris¬ 
tia es el pan de trigo. 

La tesis se puede decir proximo a la je, y segun Sua¬ 
rez 59 cierta, hasta el punto de no poderse negar sin teme- 
ridad y peligro de error. 

1 , ° CoNCILIOS. —El Concijio Florentino (Deer, pro Ar¬ 
menia) lo declara: «E1 tercero es el sacramento de la Eu¬ 
caristia, cuya materia es el pan de trigo y el vino de la 
vid» 60 . 

2. ° S.AGRADA EsCRITURA, de la que consta: a) Que los 
judios empleaban por lo comun el pan de trigo, que es el 
.usual en Palestina. nrincipalmente en la fiesta de la Pascua 
y comida del cordero pascual; por lo cua] era mas facil 
que Cristo instituvese la Eucaristia con dicho pan. b) Por 
otra parte, el nombre de pan simplemente, y sin ningun 
aditamento que lo determine, significa siempre el pan de 
trigo, y por eso, cuando se trata de otra clase de pan en la 
misma Sagrada Escritura, se le anade algun apelativo, co- 


55 In 3 p. S. Thom., q. 74, a. Jt 

56 S. Tom.. 3. q. 74, a. 1. 

57 Hast., 4, 17. 
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mo en Io. 6 , 9: Hay aaui un muchacho que iiene cinco pa¬ 
nes de cebada. Pues bien, en la institucion tie la Eucaristfa 

(Mt. 26, 26-27; <Le. 22, 19-20; Me. 14, 22-23; 1 Cor. 11, 23- 
25) se dice que Jesus tomo el pan simplemente ; y bajo esta 
general denominacion siempre se entendio el pan de trigo. 

3. ° SaNTO'S Padres, entre Jos cuales San Jeronimo so- 
bre el pasaje de Is. 62, 8 : No dar jamas tu trigo para co- 
mida de tus enemigos, escribe: ((Tambien el trigo, de que se 
hace el pan celeste, es aquello de que dice el Senor: Mi 
came es oerdadera comida; y lo mismo del vino: Mi sangre 
es oerdadera bebidan S1 . 

4. ° PRACTICA DE LA Iglesia, tanto Oriental como Oc¬ 
cidental, de consagrar el pan de trigo. Asf: a) en lo que 
toca a la Iglesia Oriental, narrase en las actas del Concilio 
de Calcedonia que el diacono Isquirio se quejaba de la ava- 
ricia de Dioscoro, que era causa de que no se ofreciese el 
sacrificio de la misa por la falta de trigo, ocasionada por el 
alto precio a que le vendfan 62 . 

b) En cuanto a la Iglesia Occidental, se consigna en 
el Misal Romano ej empleo del pan de trigo para consa¬ 
grar la Eucaristfa: «No hay Sacramento si el pan no es de 
trigo o si esta mezclado con granos de distinta especie en 
tanta cantidad que no resulte pan de trigo *®. 

5. ° RaZON TEOLOGICA. — a) Por institucion de Cristo pa¬ 
ra el uso del Sacramento se determino tal materia que fue- 
ra la mas comun entre los hombres ; y es bien notorio que 
los hombres usan mas comunmente el pan de trigo, ya que 
parece que el haberse introducido el uso de otras clases de 
pan ha sido solamente en defecto del pan de trigo. b) Y 
en verdad que, fuera de este, todos los otros panes, mas que 
de hombres, parecen de bestias en algun modo, ejaborados 
mas bien para acudir a la necesidad que para la conve- 
niente nutricion de los hombres. Ahora bien, Cristo institu- 
yo este sacramento para comida y bebida espiritual del 
alma a manera, no de cualquier comida y bebida, sino de 
banquete, o comida digna y perfecta, segun lo de Is. 25, 
6: Y preparara Yave Sebaot. a todos los pueblos sobre este 
monte un festin de suculentos manjares, y en los Prov. 11, 
2-5, donde la Sabidurfa dice que aderezo su mesa, mezelo 

si Comm, in Is., 17, 62. 

S3 Mansi, Conciliorum. collectio. t. VI. c. 1014. 

De defectibvs in eelebratione Missae, tit. 3. 


su vino e invito a los hombres con estas palabras: Venid y 
corned mi pan y bebed mi vino que para vosotros he mez¬ 
clado, las cuales se acomodan a la Santfsima Eucaristfa “ 4 . 

CoROLARIO. —Excluyese, pues, de la materia del sacra¬ 
mento cualquier pan que no sea esencialmente de trigo ; 
y, por tanto, el de cebada, por ser menos apto para de- 
signar la suavidad de Cristo, y el de espelta o escanda, 
cuya semejanza exterior con el trigo, si bien parece apro- 
ximarle, no le identifica, sin embargo, con el 

TES1S 2. El pan de trigo, para que sea materia apta de la 

Eucaristia debe estar hecho de tal manera que tenga 

Oerdadera naturaleza de pan. 

El verdadero pan requiere no solo trigo como materia 
neoesaria, sino tambien agua natural mezclada a la harina y 
calor para cocer la masa, condiciones estas que deben con- 
currir en el pan de trigo, para que sea materia apta de ia 
Eucaristfa. Asf dice Santo iomas: a) de la condicion del 
agua: ((Puesto que la mixtion del agua con la harina es ne- 
cesaria a este sacramento como constitutiva de la substaneia 
del pan, si se mezclase con la harina agua de rosas o cual¬ 
quier otro lfquido que no sea agua oerdadera no se podria 
hacer de ello el sacramento, porque no serfa verdadero 
pan» 66 ; b) y de la condicion del fuego: (iProducese la 
forma substancial de pan en virtud del fuego que cuece la 
materia, hecha de harina y agua» 67 . 

Cuestion 3 . Si es indiferente para la validez del sacra¬ 
mento que el pan de trigo sea azimo o fermentado. 

Los cismaticos griegos, siguiendo a su patriarca Miguel 
Cerulario, condenan no solo como iheita, sino tambien como 
invalida la costumbre de los latinos, a los que llaman azi- 
mitas, de consagrar con pan azimo. 

Consta, ya por la censura del patriarca Jeremfas contra 
la Confesion de Ausgburgo, donde afirma que Cristo se sir- 
vio en la Cena de pan fermentado y que no se puede con- 
feccionar el sacramento en azimo ; ya por las cartas enci- 
clicas y sinodales de Antimio VII el ano 1895 a S. S. el Papa 

6<i Isambert, De sacramen. Euchar., disp. 1, a, 1. 

65 S. Tom., 3, q. 74, a, 3 ad 2. 

66 Ibid., a. .7 ad. 3. 

3, q. 75, a. 6 ad. 1. 
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Leon Xlll. que los cucesores de Cerulario no se apartaron 
de este error. 

TESIS. Se puede consagrar la Eucaristia lo mismo en pan 
dzimo que en pan fermentado, y, por Lanto, rectamente 
usan los griegos el pan fermentado y los latinos el dzimo, 
segdn la costumbre de sus respectivas Iglesias, Oriental 
u Occidental. 

Es de fe en cuanto a la primera parte. 

1 . a PARTE. — 1.° CoNCILIOS. — El Concilio Florentino 
(Deer, pro Graecis) asi io determina: «Uefinimos que el 
cuerpo de Cristo es consagrado verdaderamente en pan 
azimo o fermentado)) 68 . 

2.° Uso CONSTANTE DE LA lGLESIA, que consagra en pan 
azimo y en pan fermentado. 

Prescindiendo de la cuestion eritica agitada por varones 
doctisimos, entre los que se encuentran Birmondi 8a , IVlabil- 
lon 7U , el cardenal Bona 7l , Juenin 7 ” y los Wirceburgen- 
ses 73 , acerca del origen y empleo del pan azimo o fermen- 
;ado en la lglesia gnega y latma, se puede deeir: 

a) Que el uso del pan fermentado parece ser general 
en la lglesia griega ya desde el siglo VI, a excepcion de los 
armemos y maronitas, que consagran con azimo 7i . 

b) Que el uso del pan azimo es ya casi general en la 
lglesia Occidental desde el siglo IX, segun testimonio de 
Alcuino: wires cosas bay que deben ser ofrecidas en el 
sacriticio: el pan, el agua y el vino... El pan, que es consa¬ 
grado en cuerpo de Cristo, debe ser sin fermento)) 75 . 

Y Rabano IVlauro escribe: «Conviene, pues, que el pan 
sin fermentar y el vino mezeiado con agua sean santificados 
en el sacramento del cuerpo y de la sangre de Cristo, por- 
que el Evangelio rebere que estas cosas testibcan de suyo al 
Senor» 76 . 

\ Benedicto XIV dice: uHay muebos autores que con- 


38 DB, n. 692. 

BS Lnsquisiuo de dzimo. 

70 Dissert, ae pane Duchar. azimo et jermentato. 

71 Kerum liturgicarum, t. II, p. 2. 

72 com tnsior. et Dogmut. ae Sacramentis, diss. 5, a. 4. 

73 De aagusLissimo jsuenar. sacraineiuo. 

74 Juan *ilipono, De pascnaie; Parissot, Asyme; DTC, 6, 
c. 2654-04. 

73 ttp. 90, ad Lugdun. 

76 De eccles. ojicus, 1, 31. 


firman con solidas razones que la disciplina de los azimos 
data en la lglesia Occidental de los trempos de los aposto- 
lesu 

3.° Razon TEOLOGICA. —Teniendo en cuenta que por ins- 
titucion de Cristo es materia valida de la bantisima L-uca- 
ristia el pan verdadero, o sea el pan de trigo, y que la di- 
ferencia de azimo y fermentado no quita a ninguno de eilos 
fa naturaieza de pan, puesto que solo existe diterencia en 
el modo de prepararlos, segun que se baga con levadura o 
sin ella, y el modo de preparar el pan no muda su natura¬ 
ieza, bemos de concluir que se puede consagrar la Euca¬ 
ristia lo mismo en pan azimo que en pan fermentado, o lo 
que es igual, en pan con levadura que sin ella. Anadase que 
Cristo no determino el modo de preparar el pan, ni estable- 
cio que el pan fuese elaborado con fermento, ya que tal pre- 
cepto ni aparece en la dagrada Escruura ni tampoco se pue¬ 
de sacar ae la tradicion ecfesiastica, donde mas bien cons- 
ta lo contrario. 

2. a .PARTE.— 1." Concilios y documentos de los Ro¬ 
manos PONTIFICES.—El Concilio Florentino (Deer, pro Grae- 
cias) establece que los sacerdotes deben consagrar la Euca¬ 
ristia cada uno segun la costumbre de su lglesia. Oriental 
u Occidental)) 7S . 

El Papa Ban Pio V probibe celebrar a los griegos con- 
forme al rito latino y a Jos .latinos segun el rito griego: 
«A cualquier presbitero griego o latino mandamos, en vir- 
tud de santa obediencia y bajo la pena de nuestra indig- 
nacion y perpetua suspension a dioinis, que en adelante los 
presbiteros griegos, principalmente los casados, no celebren 
ni presuman hacer celebrar las misas u otros divinos ofi- 
cios segun el rito latino, ni los latinos segun el rito grie¬ 
go)) 79 . 

2.° Razon TEOLOGICA. — a) La costumbre de los grie¬ 
gos de usar pan fermentado se apoya en las siguientes con- 
gruencias: 

a) En la mezcla del trigo y del fermento esta bien re- 
presentado el inefable misterio de Cristo, que tiene dos na- 


77 Const. Inter multa. 

73 DB, n. 692. 

73 Bull. Providentia Rom. Pontijicis, 20 maii 1566 : «Bullarium 
diplomat, et privileg. Ss. Bom. Pontiflcum», t. VII, p. 474. 
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turalezas, una divina y otra humana, en una sola persona: 
la del Verbo de Dios. 

P) El uso del fermento, por euya accion el pan se le- 
vanta y esponja, significa que la mente del que consa- 
gra o recibe la Eucaristia debe elevarse hasta el cielo para 
considerar las cosas espirituales y divinas. 

) Finalmente, el fermento da al pan un sabor mas 
agradable, por lo que convenientemente designa la mayor 
suavidad del Sacramento eucanstico. 

b) La costumbre latina de usar el pan azimo: 
a ) Se funda en el ejemplo de Cristo, que instituyo la 
Eucaristia en el primer dia de los azimos (Mt. 26, 1 7 ; Me. 14, 
12), en el cual nada fermentado debia quedar en las casas 
de los judios, segun aquel precepto (Ex. 12, 15): Por siete 
dias comereis panes azimos, desde el primer dia no habra 
ya levadura en ouestras casas, y quien del primero al sep- 
timo dia comiere pan con levadura, sera borrado de Israel. 
Pero aunque Cristo, segun pretenden los griegos, anticipase 
la Cena pascual un dia, no se seguiria de ahi que Cristo 
instituyo la Eucaristia con pan fermentado, porque segun la 
ley (Ex. 12, 8 s.), el Cordero pascual se comia con azimos. 

P ) Los latinos, ademas del ejemplo de Cristo, tienen 
otras razones de congruencia para ei uso del pan azimo ; 
porque siendo este simbolo de la pureza, representa mejor 
el cuerpo de Cristo, concebido en el vientre purisimo de ia 
Bienaventurada Virgen sin corrupcion alguna. 

Ademas, el pan azimo es apto para significar la sinceri- 
dad y pureza de cuerpo y de alma de que deben revestirse 
los fieles que se acercan a la Eucaristia, segun el Apostol 
(1 Cor. 5, 7-8): Porque vuestra Pascua, Cristo, ya ha sido 
inmolada. A si, pues, festejemosla no con la vieja levadu¬ 
ra, no con la levadura de la malicia y la maldad, sino con 
los azimos de la pureza y la oerdad. 

f) Teniendo en cuenta todo esto, los teologos, siguien- 
do a Santo Tomas 30 , juzgan mas razonable y conveniente 
la costumbre de los latinos, y de ella dice Reding: «Abso- 
lutamente bablando y prescindiendo del precepto en lo que 
afecta a la Iglesia Oriental, es mas conveniente en la con- 
sagracion de la Eucaristia el empleo del pan azimo que el 
del fermentado)) 81 . 


80 3, q. 74, a. 4. 

si Reding, De Eucharistia, q. 2, a. 1, contr. 1. 
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Cuestion 4 . Que clase de vino debe usarse en la consa- 
gracic-n, si debe ser de la vid o extraido de las uvas. 

Errores. —En el siglo VII hubo algunos que ofrecian, 
no el vino de uvas, sino las uvas enteras, y por eso fueron 
condenados por el Concilio IV de Braga. Tambien hubo en 
Dinamarca quienes, a falta de vino, emplearon uvas secas 
y heces de vino mezcladas con agua, habiendo sido seve- 
ramente reprendidos por el Papa Alejandro 111. 

Tesis 1. La materia propia del sacramento de la Euca¬ 
ristia es solamente el vino de vid. 

La tesis es de je. 

I Concilios. —El Concilio III de Cartago dispone: 

11 Que en el sacramento del cuerpo y de la sangre del Se- 
nor no se ofrezca otra cosa que lo que empleo el mismo 
Senor, esto es, pan y vino mezclado con agua ; y no se 
ofrezca sino de uvas y de granos)) 82 . 

El Concilio IV de Orleans (can. 4) preceptua: «Que 
nadie presuma ofrecer en la oblacion del sagrado caliz sino 
lo que se obtiene de la vid, y esto mezclado con agua, por¬ 
que se juzga sacnlego ofrecer otra cosa que lo que insti¬ 
tuyo el Salvador por su sacratisimo mandato» a '\ 

El Concilio Florentino (Dec. pro Arm.): «E1 tercero es 
el sacramento de la Eucaristia, cuya materia es el pan de 
trigo y el vino de vid» S4 . 

2.° Sagrada Escritura. —Mt. 26, 27; Me. 14, 23-24; 
Lc. 22, 20 ; 1 Cor. I 1 , 25-26 ; consta que Cristo se sirvio del 
vino en la institucion de la Eucaristia y lo convirtio en su 
sangre ; y mando a los apostoles y a sus sucesores que lo 
consagrasen en memoria de El. Ahora bien, el vino usado 
por Cristo file vino de vid u obtenido de uvas, segun se 
declara en Mt. 26, 29: Yo os digo que no Volvere a beber 
mas de este jruto de la vid hasta el dia en que beba de nue- 
vo con vosotros en el reino de mi Padre; y Me. 14, 25 : En 
verdad os digo que ya no bebere mas del Jruto de la vid 
hasta aquel dia en que lo beba de nuevo en el reino de 
Dios; y Lc. 22, 18 : Porque os digo que desde ahora no 

82 Mansi, Cone, collectio, t. XV, p. 384. 

8* ibid., t. IX, p. 1X4. 

8-1 DB, n. 698. 
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bebere del fruto de la vid hasta que llegue el reino de Dios. 

Conforme a los preceptos rabfnicos se hacfan cuatro li- 
baciones en la Cena pascual. Ahora bien, si la institucion 
de la Eucaristfa se hizo en el cuarto caliz 85 , ultimo de los 
prescritos, facilmente se puede apreciar que Cristo, al con- 
sagrar el caliz, empleara vino de vid y que dijera de el: No 
bebere mas de este fruto de la vid. 

Pero si la institucion de la Eucaristfa fue hecha en el ter- 
cer caliz 88 , entonces las palabras: No bebere mas de este 
fruto de la vid, aunque no fuesen dicbas del vino consagra- 
do, sino de la cuarta copa que se tomaba al fin de la Cena ; 
sin embargo, importan identidad, al menos especifica con 
aquel caliz que habfa tornado para consagrar, ya que Cris¬ 
to celebro la ultima Cena segun la costumbre de los he- 
breos, los cuales usaban en ella vino de vid. 

De ahf que diva Perrone: «Es de notar que las palabras 
aducidas en San Mateo y San Lucas no fueron dicbas del 
vino consagrado, sino de otro poculo que se tomaba al fin 
de la Cena, segun costumbre de los bebreos ; sin embargo, 
se colige suficientemente que el vino al que Cristo llama 
Puto de la vid era de la misma espeeie que el consagrado 
en el caliz anterior " T . 

3.° SANTOS Padres. —Unicamente confiesan los Santos 
Padres ser el vino la otra materia de la Santfsima Eucaris¬ 
tfa, y baio la denominacion general de vino no se entiende 
otro lfquido que el vino de la vid. 

San Cirilo de Jerusalen dice: «En otro tiempo en Cana 
de Galilea convirtio el agua en vino, el cual tiene afinidad 
con la sangre, f y no es digno de ser crefdo cuando en san- 
gre convierte el vino ?» ** 

San Efren: «Por las preces del sacerdote y el adveni- 
miento del Espfritu Santo, el pan se hace cuerpo y el vino 

ft*} 

sangre)) . 

San Gaudencio de Brescia: «EI mismo Creador y Senor 
de la naturaleza, que produce el pan de la tierra:, de nue- 
vo, porque puede y lo prometio, hace del pan su propio 


85 Prats, Jisus Christ, IT, 7. 

86 Ricciotti, Vida de Jesucristo, p. 616: Knabenbauer, Comm, tn 
Matt., h. 1. 

87 De Euchar., prop. 2, nota, 

88 Catech. myst., 4. 

89 De fide hymni; Assemani, Bibl. Orientalis. 


cuerpo ; y el que del agua bizo vino, bace tambien del vi¬ 
no su sangre» 90 . 

San Agustfn: «Esto que veis, carfsimos, en la mesa del 
Senor es pan y vino, este pan y este vino, anadiendo las 
palabras, se hace cuerpo y sangre del Verbo» 91 . 

San Juan Damasceno: t<El mismo pan y vino se cambia 
en el cuerpo y sangre de Dios. Si preguntas: Jcomo se ba¬ 
ce esto?, bastete ofr que esto se hace por el Espfritu San¬ 
to)) 92 . 

4. “ Universal y constante practica de la Iglesia,, que 

usa vino de vid en la consagracion de la Eucaristfa ; de ahf 
que San Agustfn diga de los acuarios: «Ofrecen el agua 
en el caliz del Sacramento, no lo que ofrece toda la Igle¬ 
sia)) °*. 

5. ° Razon TEOLOGICA. —La unica razon a priori que se 
puede aducir del empleo del vino de vid como materia de 
la Eucaristfa es solsmente la institucion de Cristo. No fal- 
ta, sin embargo, alguna razon de eongruencia, porque el 
vino de vid, por lo mismo que da calor y alegrfa, segun 
aquello del Ps. 103, 15: F,I vino alc&rci el corazon del hom- 
bre, conviene bien para significar el efecto de la Eucaristfa, 
que fermenta y enciende el amor de Dios, embriaga con 
la dulzura de la bondad divina y alegra con la caridad 

TESIS 2. Para que el Vino de la vid sea materia apta de la 

Eucaristia debe hallarse en tal estado aue se puede de - 

cir propiamente vino. 

a) En la comun estimacion de los hombres se da el 
nombre de vino propiamente al zumo maduro expriimdo 
de las uvas mientras perman-ece en su ser. 

b) Cualquier otro vino obtenido industrialmente de di- 
versos frutos fuera de las uvas, como granadas, moras, et¬ 
cetera, no es materia apta para la Eucaristfa. 

c) Asimismo cualquier vino exprimido de uvas madu 
ras y no corrompidb es materia apta para la consagracion, 
aun cuando sean diversas las clases de vino y distintas sus 

,ri Semi. 2 in Exodum. 

*’ Ser. 6, de Sacramento altaris ad infantes 

12 De fide orth., 4, 3. 

M De haeres., 64. 

24 S. Tom., 3, q. 74, a. 5; Sent., d. 9, q. 2, 
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cualidades fi'sicas, con tal que no lo sean moralmente, se- 
gun la estimacion de los hombres. 

d) Ed mosto o jugo recien exprimido de uvas maduras, 
pero que aun no ha fermentado, puede ser materia valida 
del sacramento, porque es vino segun la comun estimacion 
de los bombres, pero no seria licita por la impureza del 
liquido. 

e) El agraz o jugo exprimido de uvas no maduras no 
es materia valida de la Eucaristia, porque esta en vias de 
formacion y aun no tiene calidad o condicion de vino. 

j) El vinagre o vino completamente corrompido no es 
materia valida de la Eucaristia, puesto que ya no es vino, 
sino cadaver de vino, diferente de este en sus propiedades, 
porque el vino es calorifico y el vinagre es, en cambio, fri- 
gorifico. 

Cu'stion 5 . Si se debe mezclar agua al vino en el caliz 

eucaristico. 

ERRORES. —Parece ser que los armenios imbuidos en el 
error monofisita creyeron que debia consagrarse el vino sin 
mezcla de agua, para que no se pensase que con la mezcla 
del vino y del agua significaban la distincion de las dos na- 
turalezas de Cristo 9j . 

Los luteranos ofrecen vino puro, reprochandole a la Igle- 
sia Romana que lo mezcle con agua. 

Los calvinistas usan tambien solamente vino, pretendien- 
do que la mezcla del caliz no tiene mas fundamento que 
la tradicion bumana, opuesta por completo a la pureza evan- 
gelica. 

Tesis. Antes de la consagracion eucaristica se debe mez¬ 
clar agua al vino que se ojrece en el caliz. 

I ,° CoNCILIOS. —El Concilio III de Cartago (cap. 24) pre- 
ceptua: «En el sacramento del cuerpo y de la sangre del 
Senor no se ofrezca otra cosa que lo que enseno el mismo 
Senor, esto es, el pan y el vino mezclado con agua». 
El Concilio Florentine (Dec. pro Arm.): «E1 tercero es el 
sacramento de la Eucaristia, cuya materia e 3 el pan del tri- 
go y el vino de vid, al cual antes de la consagracion se debe 


w Nic£foro Calixto. Hist, eccl, 1. ,XVTJI. 


anadir una pequenisima porcion de agua» a7 . Y el Concilio 
de Trento (ses. XXII, c. 9): «Si alguien dijere que no debe 
mezclarse el agua con el vino en el caliz que se ofrece, por 
ser esto contra la institucion de Cristo: A. S.» “ 8 . 

2d El EJEMFLO DE Cristo, que instituyo la Eucaristia. 
Acostumbraban los judios en la Cena pascual a usar vino 
mezclado con agua ; por lo que parece cierto que Cristo asi 
lo consagro 99 . 

qUe ^ an ^ reneo 1110 baga mencion de «la mezcla 
del caliz» consagrado por el Senor; y San Cipriano: «Ha- 
Ilamos que el caliz que el Senor ofrecio fue mezclado ; y 
fue vmo lo que se llama sangreu 1U1 ; y el Concilio 1 riden- 
tino (ses. XXII, cap. 7) dice: «Advierte el santo Sinodo 
que la Iglesia ha preceptuado a los sacerdotes que mezeien 
agua al vino en el caliz que se ofrece, ya porque se cree 
que asr lo hizo Cristo Senor, ya porque de su costado fluyo 
agua con sangre (30.19.34): misterio que se rememora en 
esta mezcla)) lu2 . 

3. ° Santos Padres.—S an Justino dice: «A1 que presi¬ 
de a los hermanos se le llevo pan y bebida de agua y 
vino» I(M . 

San Ireneo : icCuando, pues, el caliz mezclado y el pan 
partido perciben la palabra de Dios, se hace la Eucaristia de 
la sangre y el cuerpo de Cristou 1M . 

San Cipriano: wCuando en el caliz se mezcla el agua 
al vino, el pueblo se une a Cristo)) 10 ’’. 

4. ° Razon TEOLOGICA, la cual muestra cuan convenien- 
temente, por su mistica significacion, se hace la mezcla del 
agua con el vino en el caliz. 

Esta mezcla representa el misterio de la pasion del 
Senor, esto es, la sangre y el agua que salieron del costado 
de Cristo traspasado por la lanza. 

b) Significa tambien la union de los fieles con su ca- 
beza, Cristo; porque el agua designa ai pueblo (Apoc. 17, 


97 DB, n. 698. 

98 DB, n. 956. 

99 Knabendauer, Comm, in Ev. sec. Matth n 449 

100 haer., 4 , 33 . ’’ 1 

101 Eg. ad. Caecilium, 43, 4 
192 DB, n. 945. 

11,3 Apol., I, 65. 

104 Haer., 5, 2. 

105 Ep. ad. Caecilium, 43, JL 3 . 
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15); y el vino la sangre <lel Redentor, como dice San Ci- 
priano; toPorque Cristo nos llevaba en si a todos y portaba 
tambien nuestros pecados, vemos que en el agua^se sirn- 
boliza el pueblo, y en el vino, la sangre de Cristo » . 

Y Santo Tomas: (cCuando el agua se convierte en vino, 
se significa que el pueblo se incorpora a Cristo» lu '. 

Por eso dice bien Gihr: «Le melange de vm et deau 
dans le calice est aussi l’image de l’union intime qui existe 
entre Jesus-Christ et son Eglise. Selon ce rapport, le vm, 
element noble et precieux, est pris comme symbole de 
l’Homme-Dieu, a cause des proprietes et des effets de cet- 
te liqueur et de son ehangement prochain au corps et au 
sang de Jesus-Christ. L'eau, substance si noble, est une 
image sensible de l’humanite, inconstante et fragile. Les 
eaux qui tu as vues..., dit 1’ange a Saint Jean, son les peo¬ 
ples et les nations de la terre (Apoc. 18, 15). Les peuples 
se pressent dans le fleuve du temps, semblables a des on- 
des fugitives: les generations se ievent, pour retomber au- 
sitot dans la nuit du tombeau. Les goutes d’eau versees 
dans le calice cessent d’exister comme telles ; elles se per- 
dent dans le vin et en prennent les proprietes. 11 en est 
meme de bunion des fideles avec notre divin Sauveur: par 
la grace sanctificante ils son divinises et transformes ; d en- 
fants des homines, ils devienent enfants de Dieuw 

Cuestion 6, Si la mezcla del agua es de necesidad del 
sacramento. 

TeSIS. La mezcla de agua no es de necesidad de Sacra¬ 
mento pero st de necesidad de precepto, no divino, sino 
eclesiastico. 

1, ° CoNCILIOS. —El Concilio de Trento (ses. XII, c. 7) 
declara: «Advierte ademas el santo Sino do que la Iglesia 
ha preceptuado a los sacerdotes que mezclen agua al vino 
al ofrecer el caliz» 10 

2. ° SlLENCIO DE LA SAGRADA ESCRITLRA Y DE LOS SANTOS 
PADRES. —Nada se dice en la Sagrada Escritura ni en la >ra- 
dicion que signifique tal necesidad. 


106 L. C. 

107 3, q. 74, a ad 2. , „ „ , ,, „ 

i°s x, e saint sacrifice de la Messe, 1. II, c. 2, sect. 2, 46. 

109 db, n. 945. 


3- u Sagrada LITURGIA.— En la rubrica del Misal Roma¬ 
no se prescribe: ^ «Si el celebrante advierte antes de la con- 
sagracion del caiiz que no se anadio el agua, pongala en- 
tonces y diga las palabras de la consagracion. Si advierte 
esto despues de la consagracion del caiiz, no la anada, por- 
que no es de necesidad de sacramento); 1UI . 

. Razon TEOLOGICA.— a) Siendo solamente necesa- 
nos en el sacramento aquel o aquellos elementos cuya signi- 
ncac.ion es c.ompletamente necesaria, y salvandose esencial- 
mente en el pan y en el vino la significacion de la materia 
eucaristica, puesto que el agua que se une al vino no apor- 
ta sino una significacion mistica accidental, por lo que se 
consagra no separadamente sino mezclada con el vino, si- 
guese que la aposicion del agua no es de necesidad de’ sa¬ 
cramento, aunque por otra parte este preceptuada por la 
Iglesia. 

b) ' La mezcla del agua con vino dice relacion a la parti- 
cipacion por los fieles de este sacramento, en cuanto que esa 
mixtion es figurativa del pueblo unido a Cristo. A,hora bien, 
esa participacion de los fieles no es de necesidad del sacra¬ 
mento, sino algo consiguiente al sacramento IU . 

Cuestion 7 . En que se convierte el agua mezclada al vino; 
si se convierte inmediatamente en la sangre de Cristo 
o solo de una manera mediata, despues de haberse con- 
vertido en vino. 

M m 1 I**? de Inocencio IIll > entre los doctores de la Edad 
Media hubo tres opiniones acerca de este asunto. 

La primera opinion estima que el agua unida al vino, 
despues de la consagracion de este, permanece en su na- 
turaleza alrededor de la sangre de Cristo. 

Esta opinion es indefendible, porque despues de la con- 
sagracion, como ensena el Concilio Tridentino, permane- 
cen solamente las especies de pan y vino. 

La segunda sostiene que el agua que se anade al vino 
se convierte en el agua que salio del costado de Cristo. 

A esta afirmacion se opone la forma divinamente pres- 
crita para la consagracion, la cual supone que todo lo que 
hay en el caiiz se convierte en sangre de Cristo. 


110 De defections Missae tit 4 
11J DB, n. 884. 
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La tercera opinion afirma que el agua que se mezcia al 
vino se convierte en la sangre de Cristo ; y esta asercion, 
como dice De Augustinis Ll ', aunque no haya de ser soste- 
nida como de fe, es, sin embargo, cierta, y la afirmacion 
contraria esta marcada por los teologos con la nota de te- 
meraria. 

Asi consta de la autoridad de los Padres, entre loscua- 
les San Ambrosio (o quien sea el autor del libro De los 
Sacramentos) dice: «Habeis aprendido que del pan se ha- 
ce el cuerpo de Cristo, y que el vino y el agua^ se mezclan 
en el caliz y se hacen sangre por la consagracion de la pa- 
ladra celeste)) 

Y San Juan Damasceno: «E1 pan y el vino y el agua se 
convierten de modo admirable en el cuerpo y san 8 r ® “ e 
Cristo por la invocacion y venida del Espiritu Santo» . ^ 
Discuten los teologos sobre si el agua se convierte Gi- 
rectamente en sangre de Cristo o primeramente se convier¬ 
te en vino y despues en sangre. 

iParece mas tundada la alirmacion de que el agua mez- 
clada al vino en tanto se convierte en sangre, en cuanto 
previamente pasa a ser vino ; porque precontemendo el vi¬ 
no ya en si algo de agua, parece natural que el agua pase 
ante todo a unirse con el agua que ya preexiste alii. El La- 
tecismo [ridentino apoya este aserto cuando dice: ctSegun 
la sentencia y parecer de todos los eclesiasticos aquella agua 
se convierte en vino» llJ . 

Question 8. Si la materia de la Eucaristia, para que va- 
lidamente sea consagrada, debe estar presente al sacer- 
dote consagrante y ser determinada en concreto por su 
intencion. 

Se distinguen dos presencias, una fisica y otra moral. La 
primera consiste en solo la no-distancia entre una cosa y 
otra, de la cual se origina en ambas una relacion de reci- 
proca proximidad. La segunda es la indistancia o contigui- 
dad fisica de una cosa a otra, estimada empero como tal 
segun el juicio prudente de los hombres. La presencia mo¬ 
ral 0 , pues, aiiade sobre la fisica el conocimiento sensible de 
la cosa presente, si se trata de algo corporal. 


ns j)e Euchar., p. II, a. 3. 
ns De sacram., IV, 4. 
in De jide orth., VI, 13. 
ns De Euchar., p. II, n. 18. 


., OPINIONES.—Vazquez 116 sostiene que para la consagra¬ 
cion basta que la materia este presente en alguna de sus 
partes, con tal que las otras partes sean continuas, pudien- 
do de este modo consagrarse toda la materia por distante 
que se hallare. 


lESlS. Para que la materia de la Eucaristia sea vdlida- 
mente consagrada debe estar no solo fisica, sino tarn- 
bicn moralmente presente al sacerdote consagrante y 
ser determinada en concreto por su intencion. 

Es sentencia comdn. 

l . a PARTE. —I.® Institucion de Cristo, el cual con- 
sagro el pan y el vino temendolos presentes y puestos en 
la mesa. 

2.°_ Uso DE LA Iglesia UNIVERSAL, la cual ni consagra la 
Eucaristia si la materia no este presente, ni bendice en 
esas condiciones cosa alguna destinada a usos sagrados. 

.3 RaZoN TEOLOGICA.— a) La consagracion de la Eu¬ 
caristia exige tal presencia de la materia que verifique jus- 

tamente la significacion de los pronombres Hoc —esto o 

^ !c es *- e ■_ Siendo estos pronombres demostrativos ad sen- 
sum. no obtienen su significado si la materia no esta sensi- 
blemente presente al sacerdote y no es perceptible por al- 
gun sentido. Y asi Santo Tomas dice: «La forma eucaris- 
tica, al emplear el pronombre demostrativo, evidencia que 
la materia a consagrar debe estar en presencia del sacerdo¬ 
te, de donde se sigue que el sacerdote que este en su casa 
no puede consagrar el pan colocado en el altarn 117 . 

b) Hay que notar que esta presencia de que trata- 
mos, por lo mismo que no es meramente fisica, sino moral, 
lleva consigo alguna distancia de la materia, no matemati- 
camente determinada, sino moralmente , segun el uso y cos- 
tumbre de los hombres y juicio de los prudentes, esto es, 
cuanta baste para que la cosa puede demostrarse sensible- 
mente con el pronombre Hoc o Hie. Por lo cual toda dis¬ 
tancia que no impide decir la cosa presente y perceptible 
por los sentidos no inyalida ciertamente la consagracion, 
pues el que tal distancia sea materialmente mas grande n 


116 In 3 p. S. Thom., disp. 171. n. 23 
,lr In 4 Sent., dist. 11, q. 2, a J, 
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mis pequena, no obsta a k presencia necesaria para la va- 
lidez del sacxamento. 

c) Por tanto, aunque la materia, en lo que respecta a 
la cantidad, pueda consagrarse en cualquier magmtud gran¬ 
de o pequena, puede sucedex, sin embargo, que no tenge 
la presencia suficiente para ser consagraia. 

Asi, para que se consagre un todo, no Basra que este 
presents en cuanto a una parte suya, porque, cotno dice 
Suarez, «propiamente y en rigor no esta presente para mi 
todo el aire, que se extiende hasta el ciejo, ni toda el agua 
del mar, aunque cuando vea parte de ella, porque aunque 
de suyo ese cuerpo sea continuo, sin embargo esto no lm- 
porta en orden a la presencia humane. Por lo que toda aque- 
11a parte que queda a mucha dist-mcia resulta de tal ma- 
nera ausente como si estuviese separada del todo Ccnviene, 
pues, que toda la materia consagra'ble este presente a) con- 
sagrante de algun mo do practice v moralmente en toe as sus 
partes)) 118 - 

2. a PARTE— a) Siendo el pronombre Hoc o Hie de- 
mostrativo ad sensum de una cosa singular y concreta, es 
manifiesto que no puede aplicarse a una materia vaga, co- 
mun e indeterminada, sino a una singular y determinada. Y 
no teniendo la materia de suyo esta determmacion, es ne- 
cesario que sea determinada por la mtencion del sacerdote, 
que consagra el sacramento. _ , 

b) Las acciones versan sobre cosas singulares. Asi por 
institucion de Cristo corresponds- al sacerdote, ministro in- 
teligente y libre, designar en singular la materia sobre la 
cual quiera obrar sacramentalmente. 

Question g. Si en la Eucaristia la materia de la consa- 
gracion tiene cierto limite de cantidad ya en la mag 
nitud, ya en la parvedad. 

1) Resulta de lo dicho que no se puede consagrar va- 
lidamente una cantidad de pan y vino tan grande que ex- 
ceda los lirnites de la presencia bumana, o tan pequena, 
que escape a la percepcion de los sentidos. 

2) La cuestion se reduce, por tanto, a avenguar si. su- 
puesta la presencia sensible de la materia, se puede consa¬ 


grar validamente cualquier cantidad de pan y vino, sea gran¬ 
de o pequena. 

3) La cantidad pequena de materia puede considerar- 
se: primero, en cuanto esta unida al todo y existe con 
el; segundo, en cuanto esta separada del todo y constituye 
por si misnia un todo distinto. 

En ambos sentidos se plantea esta cuestion. 

SENTENCIAS. —Pedro de Palude 119 dice que Dios ha de- 
terminado una cantidad de materia ignorada para los horn- 
bres, mas alia de la cual ya no puede consagrar el sacer¬ 
dote. 

Alejandro de Ales 139 es de opinion que la cantidad de 
materia en este sacramento esta determinada por el uso de 
los fieles, sin que pueda consagrarse mayor cantidad de la 
que tal uso exija. 

TE'SIS. Puede ser consagrada validamente cualquier can¬ 
tidad de materia por grande que sea; asimisrno cualquier 
cantidad de materia , por pequena que fuere, siempre 
que este unida a su todo; y tambien cualquier todo que 
sea perceptible por algun sentido externo. 

I . a PARTE.— a) Cristo establecio como materia de es¬ 
te sacramento el pan de trigo y el vino de vid. Pues bien, 
cualquier cantidad de pan y vino, por grande que sea, es 
verdadera y esencialmente pan de trigo y vino de vid. 

b) Ademas no hay razon de la cual pueda colegirse 
una medida de la cantidad de materia a consagrar: a) No 
del uso de los fieles ) pues, segun Santo 1 omas: ((No es posi- 
ble determinada en relacion al uso de los fieles, pues en- 
tonces resultana que el sacerdote que tuviese pocos parro- 
quianos no podria consagrar muchas hostias. Resta, pues, 
que la materia de este sacramento se determine en cuanto 
al uso de los fieles de un modo absoluto y no relativo. Pe- 
ro el numero de fieles es indeterminado. Luego no puede 
decirse que la cantidad de la materia de este sacramento 
sea determinada)) 121 . 

fP Ni por parte de la potestad o virtud del sacerdote 
que consagra el pan y el vino, pues la virtud de consagrar 
en el agente principal es sencillamente infinita; y en el agen- 


11 9 In i Sent., dist. 11, q. 1, a. 3. 

In 4 Sent., q. 10 membr. 4, a. 7, § 6. 
i 21 3, q. 74, a. 2. 
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te instrumental es ciertamente finita in actu, pero inhnita 
sincategorematice, como dicen los filosofos, o sea, que nun- 
ca consagrara tanta materia in actu que no pueda consagrar 
mas y mas sin termino. 

f) A !i de parte de la substancia del cuerpo y sangre de 
Cristo, en la que se convierte la substancia -del pan y del vino, 
porque la substancia de Cristo esta en este Sacramento de 
un modo sobrenatural e indivisible ; por lo que nada impor- 
ta que este en el dentro de una cantidad grande o pequena, 
maxima o minima. 

2. a PARTE.—La materia de la Santisima Eucaristia es 
el pan de trigo y el vino de vid, perceptibles por algun sen- 
tido exterior. Pero aun la mas pequena parte de pan o de 
vino unida a su todo es verdadera y esencialmente pan de 
trigo y vino de vid; y tambien es sensible, porque cayendo 
el todo bajo la percepcion de los sentidos externos, tam¬ 
bien cae cada una de las partes que componen el todo y 
existen en el. 

3d PARTE. La materia de la Eucaristia a consagrar 
debe ser sensible de tal modo que este claramente signifi- 
cada por el pronombre Hoc o Hie. Abora bien, el pronom- 
bre Hoc, Hie—esto o este —expresa y demuestra la mate¬ 
ria como sensible con respecto al consagrante ; por tanto, 
si alguna particula separada del todo no es sensible o per¬ 
ceptible, tampoco es consagrable. 

Asi dice Rhodes: «Lo que se demuestra por el pronom¬ 
bre esto debe estar presente sensiblemente secundum se, 
aunque es cierto que no seria invalida la consagracion he- 
cha en las tinieblas o por un sacerdote ciego, porque enton- 
ces el defecto de perceptibilidad sensible no provendria del 
objeto que siempre es demostrable por el pronombre esto, 
pronombre que los hombres comunmente emplean para sig- 
nificar lo que es sensible por parte del objeto» 12 \ 

Cuestion io. Si puede ser consagrada una materia de la 

Eucaristia sin la otra. 

1Todos convienen en que es valida la consagracion 
de una especie cuando el sacerdote, teniendo intencion de 
consagrar la otra, es impedido por algun accidente. 

2.° Pero la cuestion esta en si es valida la consagracion 

122 De Euchar., disp. 1, sect. 2, § 4. 


de una especie cuando el sacerdote intenta positivamente 
no consagrar la otra. 

3.° Siendo la Eucaristia al mismo tiempo sacrificio y 
sacramento debe considerarse la cuestion bajo este doble 
aspecto. 

a) Si se atiende a la razon de sacramento, es valida, 
segun la comun sentencia de los teologos, la consagracion 
de una especie sin la otra, habiendo, por tanto, en tal caso, 
verdadero sacramento ; porque las palabras de la forma 
causan lo que significan, y las palabras de la consagracion 
del pan, una vez pronunciadas, significan la presencia real 
de Cristo, sin que la intencion de no consagrar la otra ma¬ 
teria cambie o altere dicha significacion. 

Lo que asi explica Nuno: «Hay que decir que una y 
otra especie son verdadero sacramento y contienen la ver¬ 
dadera esencia del sacramento, pero fuera de esto cada una 
de ellas es parte integral con respecto a la otra ; y asi nin- 
guna de ellas es sacramento total y completo, sino que se 
completa y se hace total sacramento de ambas especies, y 
cualauier especie sin la otra es imperfecto sacramento, co¬ 
mo el hombre sin manos no es perfecto hombre, sino sim- 
plemente hombre...; y digo que la especie de pan contiene 
ciertamente lo que se requiere para la verdadera razon del 
sacramento, no lo que se requiere para la razon total de 
sacramento, porque no significa la gracia como algo perfec¬ 
to y total, es decir, como total refeccion del alma, sino co¬ 
mo parte de la refeccion)) 12S . 

b) Pero si se considera la razon del sacrificio disien- 
ten los teologos. Enriquez 124 y Estio 123 opjnan que basta 
para el sacrificio una sola consagracion. 

Frassen 12C , Isambert 127 v Reding 128 dicen que la con¬ 
sagracion de una sola especie basta para la razon esencial 
del sacrificio, aunque ambas se requieran para su integridad 
y mas expresa significacion. 

La sentencia mas comun entre los teologos, que se debe 
sostener resueltamente, afirma ser esencial para el sacrifi¬ 
cio eucaristico la consagracion de ambas especies ; y, por 
tanto, que si bien la consagracion de una especie es apta 


125 In 3 p. S. Thom., q. 73, a. 2. 

Summ. Theolog. Mor. 

133 Comm, in Epist. ad Corinth., IT, 26. 

126 Scorns Acad., De Ss. Euchar., App. de sacrif. Missae, q. 3. 

127 De sacram. Euchar.. q. 73, disp. 3. a. 9. 

128 De Euchar., q. 1, a. 7, controv. 2. 
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para haber podido ser institufda en sacrificio, y haya por 
ella incoacion de sacrificio, sin embargo, no es en realidad 
sacrificio. 

Porque, primero, no se consagra el sacrificio eucarfstico 
a no ser que los sacerdotes Kagan lo mismo que Cristo, en 
memoria de El; y no hay que olvidar que Cristo se ofrecio 
en sacrificio en la ultima Cena bajo las dos especies. Ade- 
mas, el sacrificio eucarfstico es la representacion expresa 
del cruento sacrificio de la Cruz. Pues bien, no se obtiene 



El verdudcro Ccnaculo (estado actual) 


la representacion expresa del sacrificio de la Cruz si no es 
por la consagracion de ambas especies, porque la efusion 
de la sangre o su separacion del cuerpo hecha en la Cruz no 
puede representarse sin la consagracion del caliz, porque 
en virtud de las palabras de la consagracion se pone el cuer¬ 
po de Cristo como muerto bajo la especie de pan, y la san¬ 
gre. como derramada bajo la especie del vino ; y esta sepa¬ 
racion, en cuanto depende de las palabras, constituye la 
mfstica mactacion o inmolacion de Crjsto. 

Por lo que dice Silvio: «Aunque se haga algo sagrado 
por la consagracion de una especie, sin embargo, no se hace 
ello sagrado enteramente de la manera que se debfa (ra¬ 
cer ; y por eso puede decirse el sacrificio incoado, pero no 
perfect© esencialmente, como igualmente lo serfa cuando la 


vfctima que debiera ser sacrificada y ofrecida en holocaus- 
to quedase incombusta» 129 . 

De aquf que es iKcito por derecho divino consagrar una 
materia sin la otra, porque esto serfa contra la institucion 
de Cristo, que consagro las dos materias y mando a los 
apostoles y a sus sucesores en el sacerdocio que hiciesen 
esta consagracion (Lc. 22, 19): Haced esto en memoria 
de mi. 

§ II. DE LA FORMA DEL SACRAMENTO DE LA EUCARISTIA ' 

Siendo doble, como hemos visto, la materia parcial de 
este sacramento, el pan y el vino, doble es tambien su 
forma: una por la que se consagra el pan y otra por la que 
se consagra el vino. 

Cuestion i. Si Cristo empleo palabras al instituir la Eu- 
caristia en la ultima Cena. 

OpiNIONES.— Durando (quiza precedido por el papa Ino- 
cencio 111 130 antes de su elevacion al solio pontificio), Am- 
brosio Catarino..., opinaron que Cristo consagro la Eucaris- 
tfa con sola su bendicion e imoerio de la voluntad, y que va 
consagrada pronuncio las palabras que Kabfa de usar la Igle- 
sia para la consagracion en la sucesion de los tiempos. 

Erasmo dice que Cristo consagro la Eucaristfa con pa¬ 
labras, pero que estas nos son desconocidas. «Ojala, dice, 
nos hubiese Pablo transmitido las palabras con las cuales 
consagro Cristo aquel pan, porque aquellas Esto es mi 
cuerpo... son nras bien del que lo presents cue del que 
lo convierte» 131 . 

Hoppe opina que «las palabras de Cristo Esto es mi 
cuerpo... no fueron consecratorias, sino solo declarati- 
vas» 1S2 . 

En nuestros dfas, W. C. Bishop, teologo anglicano, afir- 
ma que las palabras del Senor Esto es mi cuerpo. en la Ce¬ 
na y en la primitiva Iglesia no fueron palabras para consa¬ 
grar el sacramento. sino para su administracion a los fieles. 

iso in 3 p. s. Thom., q. 83, a. 1. 

i3o s Tom.. 3, a. 78. a. 1. 

uu Annot. in / Epist. ad Cor.. 1. 

132 Die Epttilesis der griech, und oriental. Liturgie.n. p. 1. 
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TESIS. Cristo consagro la Eucaristia por estos palabras: 

uEsto es mi cuerpon, uEsia es mi sangren o aEste es el 

caliz de mi sangren. 

La tesis es cierta. 

L“ CoNCILIOS. —El Concilio Florentino dice: «La forma 
de este Sacramento son las palabras del Salvador, por las 
cuales consagro este sacramento. El sacerdote, hablando 
en persona de Cristo, consagra este sacramento)) 13J . 

El Concilio de Trento (ses. XIII, cap. 4) afirma de un 
modo equivalente esto mismo, al decir que la conversion se 
verifica porque Cristo dijo ser verdaderamente su cuerpo 
lo que ofrecia bajo las especies de pan 134 . 

2.° SAGRADA EsCRlTURA. —Del modo como los tres pri- 
me r os evangeli'tas (Mt. 24. 26-29: Me. 14, 24-25: Lc. 22, 
22-25) y San Pablo (1 Cor. 1 1, 23-26) narran la institucion de 
la Eucaristia, se puede inferir que quisieron contar todo lo 
que es necesario para consagrar el sacramento de la Euca¬ 
ristia, al decir que Cristo mando a los apostoles y a sus su- 
cesores bacer lo mismo que El hizo: Haced esto en memo- 
ria de m ! . Pues b’-eu. los sagrados escritores nada refieren 
hecho o dicbo por Cristo para realizar la consagracion fue- 
ra de las palabras: Esto es mi cuerpo, Esta es mi sangre, 
ya que aquella bendicion con accion de gracias beeba por 
Cristo antes de proferir las palabras no es otra cosa que 
una previa invocacion de la potencia divina, y la bendicion 
del pan y del vino es preparatoria ciertamente para la con¬ 
sagracion, pero no formalmente consecratoria. 

Porque asi como Cristo (Lc. 9, 16), despues de tomar en 
sus manos los cinco panes y dos peces miro al cielo y los 
bendijo antes de partirlos y distribuirlos a sus discipulos, y 
asi como (lo. 11, 41-43) dio gracias a Dios antes de resuci- 
tar de entre los muertos a Lazaro, gritando con voz fuerte: 
Lazaro, sal fuera, asi tambien en la institucion de la Eu¬ 
caristia primero dio gracias y bendijo el pan y en seguida 
lo consagro, diciendo: Esto es mi cuerpo. 

Y esto suficientemente lo expreso el Concilio Tridenti- 
no (ses. XIII, cap. 1) al decir que Cristo instituyo este sa¬ 
cramento despues de la bendicion del pan v del vino, cuan- 

i” DB, n. 698. 

i3i DB, n. 877. 


do expresamente asevero que les daba su cuerpo y su 
sangre 135 . 

3. ° SANTOS Padres.—T ertuliano dice: «E1 pan que to- 
mo y distribuyo entre sus discipulos hizole su cuerpo, di¬ 
ciendo: Esto es mi cuerpon 136 . 

San Cipriano: aDesde que el Senor dijo Esta es mi car- 
ne, Esta es mi sangre, siempre que se obro con estas pala¬ 
bras y esta fe, ese pan supersubstancial y ese caliz consa- 
grado con solemne bendicion aprovecho para la vida y »a- 
lud de todo hombre» 137 . 

San Juan Crisostomo: «La oblacion es la misma, quien- 
quiera que sea el que ofrece, Pablo o Pedro ; es la misma 
que Cristo dio a los discipulos y que ahora hacen los sacer- 
dotes... Pues asi como las palabras que Dios pronuncio son 
las mismas que ahora dice el sacerdote, asi es la misma 
oblacion, como tambien el Bautismo que nos dio... Y este 
es, pues, el cuerpo de Cristo y aqueb) 138 . 

Y San Ambrosio: «E1 mismo Senor Jesus clama: Esto 
es mi cuerpo. Antes de la bendicion las palabras celestiales 
denominan otra cosa; despues de la consagracion sigmfi- 
can su cuerpo» 13 L 

4. ° RaZON TEOLOGICA. — a) Aunque Cristo con solo el 
beneplacito de su voluntad y sin palabras pudo consagrar 
la Eucaristia, convenia, sin embargo, que al instituirla em- 
please forma ritual, porque, como dice San Buenaventura: 
«Aunque pudiera hacerse sin palabras, sin embargo, debio 
hacerse profiriendolas, para ensenar a los apostoles la for¬ 
ma, porque el Senor no solamente manifestaba alii su po¬ 
tencia, sino que tambien instruia a sus discipulos)) 14 °. 

b) Ademas, mandando Cristo a los apostoles y a sus 
sucesores que imitasen su accion consecratoria de la Santi- 
sima Eucaristia en la ultima Cena, como ejemplar y arque- 
tipo de toda eucaristica consagracion que se habia de cele- 
brar hasta el fin de los siglos, al decir de San Cipriano: 
((Verdaderamente bace veces de Cristo aquel sacerdote que 
imita lo que bizo Criston 141 ; y consagrando ahora los sacer- 

i3s db, n. 874. 

i36 Contr. Marc., IV, 40. 

I 3 ? Serm. de Coena Domini. 

i3s Expos, in Ps. 44. 

iso De mysteriis, 9. 

no In 4 Sent., dist. 7, p. 1, c. 2, q. 3. 

1*1 Ep. 63. 
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Tesis. Cristo consagro la Eucaristia por estas palabras: 
nEsto es mi cuerpo », uEsta es mi sangre)) o uEste es el 
caliz de mi sangreyt. 

La tesis es cierta. 

L° CoNCILIOS. —El Concilio Florentino dice: «La forma 
de este sacramento son las palabras del Salvador, por las 
cuales consagro este sacramento. El sacerdote, hablando 
•en persona de Cristo, consagra este sacramento)) 13a . 

El Concilio de Trento (ses. XIII, cap. 4) afirma de un 
modo equivalente esto mismo, al decir que la conversion se 
verifica porque Cristo dijo ser verdaderamente su cuerpo 
lo que ofrecia bajo las especies de pan 134 . 

2.° SAGRADA EsCRITURA.— Del modo como los tres pri- 
me’-os evangelbtas (Mt. 24. 26-29: Me. 14, 24-25: Lc. 22, 
22-25) y San Pablo (1 Cor. 1 1, 23-26) narran la institucion de 
la Eucaristia, se puede inferir que quisieron contar todo lo 
que es necesario para consagrar el sacramento de la Euca¬ 
ristia, al decir que Cristo mando a los apostoles y a sus su- 
cesores hacer lo mismo que El hizo: I laced esto en memo- 
ria de m'r Pues b’-en, los saerados escritores nada refieren 
Lecho o dicho por Cristo para realizar la consagracion fue- 
ra de las palabras: Esto es mi cuerpo, Esta es mi sangre, 
ya que aquella bendicion con accion de gracias hecha por 
Cristo antes de proferir las palabras no es otra cosa que 
una previa invocacion de la potencia divina, y la bendicion 
del pan y del vino es preparatoria ciertamente para la con¬ 
sagracion, pero no formalmente consecratoria. 

Porque asi como Cristo (Lc. 9, 16), despues de tomar en 
sus manos los cinco panes y dos peces miro al cielo y los 
bendijo antes de partirlos y distribuirlos a sus discipulos, y 
asi como (lo. II, 41-43) dio gracias a Dios antes de resuci- 
tar de entre los muertos a Lazaro, gritando con voz fuerte: 
Lazaro, sal juera, asi tambien en la institucion de la Eu¬ 
caristia primero dio gracias y bendijo el pan y en seguida 
lo consagro, diciendo: Esto es mi cuerpo, 

Y esto suficientemente lo expreso el Concilio Tridenti- 
no (ses. XIII, cap. 1 ) al decir que Cristo instituyo este sa¬ 
cramento despues de la bendicion del pan v del vino, cuan- 


133 DB, n. 698. 
DB, a- 877 . 


do expresamente asevero que les daba su cuerpo y su 
sangre 13S . 

3. ° SANTOS Padres.—T ertuliano dice: ,((E1 pan que to- 
mo y distribuyo entre sus discipulos hizole su cuerpo, di¬ 
ciendo: Esto es mi cuerpo)) 136 . 

San Cipriano: «Desde que el Senor dijo Esta es mi Car¬ 
rie, Esta es mi sangre, siempre que se obro con estas pala¬ 
bras y esta fe, ese pan supersubstancial y ese caliz consa- 
grado con solemne bendicion aproveebo para la vjda y sa- 
lud de todo hombre» 137 . 

San Juan Crisostomo: «La oblacion es la misma, quien- 
quiera que sea el que ofrece, Pablo o Pedro ; es la misma 
que Cristo dio a los discipulos y que ahora hacen los sacer- 
dotes... Pues asi como las palabras que Dios pronuncio son 
las mismas que abora dice el sacerdote, asi es la misma 
oblacion, como tambien el Bautismo que nos dio... Y este 
es, pues, el cuerpo de Cristo y aqueb) 13S . 

Y San Ambrosia: «E1 mismo Senor Jesus clam a: Esto 
es mi cuerpo. Antes de la bendicion las palabras celestiales 
denominan otra cosa; despues de la consagracion sigmfi- 
can su cuerpo» 13 “. 

4. ° RaZON TEOLOG1CA.— a) Aunque Cristo con solo el 
beneplacito de su voluntad y sin palabras pudo consagrar 
la Eucaristia, convenia, sin embargo, que al instituirla em- 
please forma ritual, porque, como dice San Buenaventura: 
«Aunque pudiera hacerse sin palabras, sin embargo, debio 
hacerse profiriendolas, para ensenar a los apostoles la for¬ 
ma, porque el Senor no solamente manifestaba alii su po¬ 
tencia, sino que tambien instruia a sus discipulos)) 14 °. 

b) Ademas, mandando Cristo a los apostoles y a sus 
sucesores que imitasen su accion consecratoria de la Santi- 
sima Eucaristia en la ultima Cena, como ejemplar y arque- 
tipo de toda eucaristica consagracion que se habia de cele- 
brar basta el fin de los siglos, al decir de San Cipriano: 
((Verdaderamente hace veces de Cristo aquel sacerdote que 
imita lo que bizo Cristo» 141 ; y consagrando ahora los sacer- 


133 DB, n. 874. 

is® Contr. Marc., IV. 40. 

i3i Serm. de Coena Domini. 

1 38 Expos, in Ps. 44. 

139 De mysteriis, 9. 
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dotes con las palabras evangelicas, se infi-ere rectamente que 
Cristo uso de las mismas en la institucion de la Santisima 
Eucaristia. 

Por lo que dice Soto : uAunque los evangelistas no hu- 
biesen dicho en el Evangelio que Cristo consagro con aque- 
llas palabras, sin embargo, debe bastar a los catolicos el 
constantisimo uso universal de la Iglesia. Porque el haberse 
empleado desde tiempo de Jos apostoles con uso ininte- 
rrumpido esta forma de consagracion, es argumento firmi- 
simo de que los apostoles y Cristo la emplearon» 14= . 

Cuestion 2 . Si las palabras de Cristo: “Esto es mi cuer- 
po”, “Esta es mi sangre”, que el sacerdote dice en la 
consagracion en nombre de Cristo, son la forma propia 
de la consagracion de la Eucaristia. 

ErrorES. — a) Los protestantes en esta cuestion discre- 
pan mucho entre si, y como dice San Roberto Belarmino, 
solamente estan acordes en no admitir integramente la doc- 
trina de la Iglesia catolica. Asi, Bucero rechaza de la forma 
de este Sacramento cualquier palabra ; Calvino admite las 
palabras, pero a manera de predica, no como forma con- 
secratoria, y Lutero dice que importan poco las palabras 
con las que consagra el sacerdote con tal que haya fe en 
los que las escucban. 

b) En opinion de otros, las palabras de Cristo: Esto es 
mi cuerpo, Esta es mi sangre, no bastan para la consagra¬ 
cion, sino que ademas se requiere la epiclesis, esto es, la 
oracion en que se pide a Dios cambie el pan en cuerpo de 
Cristo y el vino en su sangre ; epiclesis que en la liturgia 
griega sigue a las palabras de la consagracion. 

■No pocos cismaticos griegos desde el siglo XIV, como 
Nicolas Cabasilas 143 , Simeon de Fesalonica 144 , Marcos de 
Efeso 14S , Pedro Mogilas 146 ; y entre los latinos, Catarino 147 , 
Rauschen 148 y Maximiliano de Sajonia 14 9 atribuyen a la epi¬ 
clesis toda o al menos la principal virtud consecratoria de la 


142 In 4 Sent., dist. 11, q. 1, a. 2. 

145 Liturgiae expositio. 

144 Expos, de divino templo. 
ns Lib. de consecr, Eucharistica. 

I4B Confessio orthodoxa a Meletio Syrigo correcta. 

147 Tr. de consecr. forma. 

148 L’Eucharistie et la Penitence. 

1 49 Pensees sur la question de Vunion des Eglises. 


Eucaristia, afirmando que ella influye en la consagracion a 
manera de causa eficiente. 

Esta doctrina es generalmente admitida en la iglesia 
greco-rusa, como dice Malvy: «Aujourd-bui encore telle 
est 1’opinion dominante parmi les orthodoxes ; en Russie, 
ou la controverse a ete particulierement vive sur ce point 
au XVIII siecle entre l’ecole de Kiev, fortement influencee 
por la tbeologie latine, et celle de Moscou, plus directement 
tributaire de Byzance, tous les eveques devaient, sous le 
regime synodal d’avant-guerre, professer explicitement, et 
par serment, dans la ceremonie de leur sacre, la doctrine 
byzantine de l’epiclesei) 15 °. 

Touthee 151 , monje benedictino, opina que la epiclesis 
influye en la consagracion a manera de causa moral, en 
cuanto que la virtud operativa de la consagracion que en- 
cierran las palabras de Cristo, consigue su efecto, condicio- 
nada por la virtud de la epiclesis. 

Renaudot )i,a y Le Brun 1 "' ! , oratoriano, sostienen que la 
epiclesis tiene valor de condicion sine qua non, puesta la 
cual consigue su eficacia la formula de la consagracion 
proferida antes. 

TESIS I. La forma propia de la consagracion de la San- 
tlsima Eucaristia son las palabras de Cristo: aEsto es mi 
cuerpo », uEsta es mi sangre », «Esfe es el caliz de mi 
sangren. 

La tesis es proximo a la fe. 

l.° CoNClUOS.—El Concilio Florentino (Deer, pro Arm.) 
asi lo declara: «La forma de este Sacramento son las pa¬ 
labras del Salvador, con las cuales consagro este Sacramen¬ 
to ; el sacerdote, hablando en persona de Cristo, consagra 
este sacramento)) 1 ' 1 ' 1 

El concilio de Trento (ses. XIII, cap. 3) ensena: (Que 
inmediatamente despues de la consagracion exists bajo las 
especies de pan y vino el verdadero cuerpo y sangre de 
Nuestro Senor, juntamente con su alma y divinidad, y cier- 


lsc Les divergences dogmatiques entre I’Eglise Romaine et VEglU 
se orthodoxe, greco-slavc. NRTh, jul.-ag. 1924. 
u>i Edit. oper. S. Cyrilli Hieros., diss. 3, c. 12. 

152 Liturg. Orient. Collectio. 

is® Defense de I’ancien sentiment sur la forme de la consecration 
de VEucharistie. 

15 4 DB, n. 698. 
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tamente el euerpo bajo la espeeie de pan y la sangre bajo 
la espeeie de vino, en virtud de las palabras 155 » ; palabras 
que el Concilio afirma en el cap. 1 ser las rnismas con que 
Cristo manifesto dar a sus discipulos su euerpo y sangre: 
Esto es mi euerpo, Esta es mi sangre 156 , 

Y el Catecismo Tridentino: «La cual forma de consa¬ 
gracion, habiendo sido observada por Cristo, usola siempre 
la Iglesia cat 6 lica» 157 . 

2. ° SAGRADA EsCRITURA. —Consta, como antes se dijo, 
que los sinopticos nada dicen hecho o dicho por Cristo pa¬ 
ra realizar la consagracion eucaristica sino las palabras: 
Esto es mi euerpo , Esta es mi sangre, Este es el caliz de 
mi sangre. 

3. ° Santos Padres.— San Justino: «Los apostoles en 
sus comentarios, que son llamados Evangelic, nos transmi- 
tieron que Jesus asi lo habia mandado, esto es, que El, ha¬ 
biendo tornado el pan y dado gracias, dijo: Haced esto en 
memoria de mi: esto es mi, euerpo; y que tornado igualmen- 
te el caliz y dando gracias, dijo: Esta es mi sangre » 15S . 

San Ireneo: «Mezclado el caliz y hecho el pan perci- 
ben la palabra de Dios y se hace la Eucaristia del euerpo y 
sangre de Cristo» 159 . 

San Gregorio de Nisa: «E1 pan, como dice el Apostol 
(1 Tim. 4, 5), es santificado por la palabra de Dios y la 
oracion, el cual se convierte en seguida en el euerpo del 
Verbo, como El mismo lo dijo: Esto es mi cuerpon 160 

San Juan Crisostomo: cdJenando la figura esta en pie 
el sacerdote, que profiere las palabras ; pero alii esta la vc- 
tud y la gracia de Dios. Dice el sacerdote: Esto es mi cuer- 
po, y esta palabra transforma el pan y vino ofrecidos, y asi 
como aquellas palabras: Creced y multiplicaas y llenad la 
tierra solo una vez fueron dichas, pero dan en todo tiempo 
fuerza a nuestra naturaleza para la procreacion de los hi- 
jos, asi tambien esta voz, proferida una sola vez, hace sa- 
crificio perfecto en las iglesias en todos los altares desde 
El hasta nuestro tiempo y hasta su venida» 161 . 


155 DB, n. 876. 
iso DB. n. 874. 

151 P. II. c. 4. 

158 Apol., 1, 66. 

159 Haer., 5. 2. 

mo Or. Catech., 27. 

i6i Horn. 1 de proditione ludae, 9. 


Y San Ambrosio, refiriendo los milagros de Moises, de 
Elias y Eliseo, dice : «Si pudo tanto la bendicion humana que 
transmuto la naturaleza, c que diremos de esa consagracion 
divina, donde operan las palabras del Salvador, Senor nues¬ 
tro ? Porque este sacramento que recibes hacenlo las pala¬ 
bras de Cristo)) 163 . 

4.° Razon TEOLOGICA. —Propia e idonea forma sacra¬ 
mental es la que significa lo que se hace en el sacramento, 
porque las palabras operan en el por virtud divina lo que 
significan. Pues bien, las palabras: Esto es mi euerpo, Esta 
es mi sangre significan y declaran lo que se hace en el sa¬ 
cramento eucaristico ; esto es, la conversion del pan en el 
verdadero euerpo de nuestro Senor Jesucristo y del vino en 
su sangre... 

TESIS 2. La forma de la Eucaristia consiste en solas las 
palabras de la institucion: Esto es mi euerpo. Esta es mi 
sanore o Este es el caliz de mi sonere; y obtiene su efec- 
to independientemente de la epiclesis. 

La tesis es al menos teologicamente cierta. 

1,° Documentos de los Romanos Pontifices.— Su San- 
tidad Pio 5/11. en el Rveve Adorabile Eucharistiae , de 8 de 
mayo de 1822, dirigido al patriarca antioaueno de los grie- 
gos melquitas, manda en virtud de santa obediencia a todos 
y a cada uno «que no se atrevan a defender o propugnar en 
publico o en privado la opinion sostenida por hombres cis- 
maticos, en la cual se ensena que la forma con que se hace 
el vivifico sacramento no consiste en solas las palabras de 
Jesucristo)) ies . 

Y el Papa Pio X, en la Ep. Ex quo, de 26 de diciembre 
de 1910, dirigida a los arzobispos delegados apostolicos en- 
tre los orientales, declaro: «No queda Intacta la doctrina 
catolica del santisimo sacramento de la Eucaristia cuando 
porfiadamente se ensena que puede admitirse la sentencia 
que sostiene no surtir efecto entre los griegos las palabras 
consecrativas sin que antes haya sido proferida aquella 
oracion que llaman epiclesis. sienclo manifesto que de nin- 
guna manera compete a la Iglesia el derecho de innovar 
nada acerca de la misma substancia de los sac.ramentos» 184 , 


De mysteriis, 9. 

ies collectio Laeensis , t. II. p. 551, 
i6» DB, n. 3035. 
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2. ° SAGRADA EscRITURA. —Por la manera con que los 
tres evangelistas y el Apostol (! Cor. 11, 23-26) narran la 
institucion de la Santfsima Eucaristfa, aparece suficiente- 
mente que ellos intentaron ensenar todo lo que es necesa- 
rio para consagrar la Eucaristfa, puesto que Cristo mando 
hacer a los apostoles y a sus sucesores lo mismo que El ba- 
bfa hecbo. Pero, como ni los evangelistas ni San Pablo ba- 
blan de la epfclesis o invocacion del Espfritu Santo, fuerza 
es concluir que la epfclesis no pertenece a la forma de la 
Eucaristfa. 

3. ° SANTOS Padres. —Todos a una confiesan que en las 
palabras de Cristo: Esto es mi cuerpo se encierra la virtud 
consecrativa de la Eucaristfa, sin que para este efecto sea 
neeesaria la epfclesis o invocacion al Espfritu Santo. 

Asf San Justino. San Ireneo, San Gregorio Niseno, San 
Juan Crisostomo, San Ambrosio y San Agustfn, antes ci- 
tados. 

Se duda especialmente de San Juan Damasceno, a cuya 
autoridad recurren desde hace tiempo los greco-rusos, el 
cual habla asf: «En el principio dijo Dios: Produzca la tie- 
rra hierba Verde. Y hasta el dfa de boy por impulso y efica- 
cia del divino precepto, con el concurso de la lluvia, da sus 
frutos«. 

«Del mismo modo dijo Dios: Esio es mi cuerpo, Esta es 
mi sartgre y Haced esto en rnemoria mia: y esto se obtiene 
por su mandate omnipotente hasta que El venga de nuevo, 
pues asf lo dijo : Hasta que venga; y sobre esta nueva semi- 
11a por la invocacion cae como lluvia la virtud fecundizante 
del Espfritu Santo 165 . 

Brinhtrine 166 opina que San Juan Damasceno erro al de- 
cir que las palabras de Cristo no bastan para consagrar el 
sacramento, sino que es neeesaria la epfclesis o invocacion 
del Espfritu Santo. 

Jugie, aun-Tue en otro tiempo 167 sintiese lo mismo sobre 
la mente de San Juan Damasceno, ahora le juzga con mas 
benignidad, cuando afirma ser mas probable que el Damas¬ 
ceno tomase la palabra epiclesis en sentido amplio por toda 
la anafora o canon, sin senalar el. memento preciso en que 
se efectua la transubstanciacion. Confiesa, sin embargo, que 

165 De fide orth., IV, 13 

De modo quo o-perantur verba Christi in conficiendo Ss. Eu- 
char. Sacramento: DThPl mar.-abr. 1929. 
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las palabras del Damasceno favorecen no poco la interpre- 
tacion de los teologos disidentes 16S . 

4. ° Profesion de la misma Iglesia Oriental. —Ni Foeio, 

ni Cerulario, ni ninguno de los orientales antes del siglo XIV 
presentaron objecion alguna contra los latinos en este pun- 
to ; es mas, cuando en aquel siglo fueron acusados los arme- 
nios ante Benedicto XII de no atribuir la consagracion a las 
citadas palabras de Cristo, reunido un sfnodo el ano 1342 en 
la ciudad de Cis, respondieron que todos los armenios crefan 
que el pan y el vino se convertfan por las palabras Esto es . 
mi cuerpo..., y que, por tanto, para, ellos va estaba hecha la 
conversion cuando se recita la epfclesis 169 . 

Otro tanto ocurrio en el Conr.ilio de Florencia, en el que 
los obispos griegos declararon sin ambages que en esto pro- 
fesaban ellos lo mismo que los latinos, de modo que Besa- 
rion pudo decir en nombre de ellos: '((Puesto crue hemos 
ofdo de labios de todos los santos Doctores de la Iglesia, 
principalmente del beatfsimo Juan Crisostomo, rriuy conoci- 
do entre nosotros. que son las palabras del Senior las que 
mudan y transubstancian el pan y el vino en el verdadero 
cuerpo y sangre de Cristo ; y que aquellas palabras del Sal¬ 
vador tienen toda la virtud de la transubstanciacion, nos¬ 
otros necesariamente seguimos al mismo santfsimo Doctor y 
su sentencia» 17(1 . 

5. ° RaZON TEOLOGICA. — a) Las palabras de la forma de 
la Eucaristfa hacen lo aue significan. esto es, la -nresencia 
de Cristo en el sacramento, independientemente de la epf¬ 
clesis : y de ahf que los griegos propongan el cueroo y san¬ 
gre de Cristo a Ja adoracion de los fieles inmediatamente 
despues de las palabras de la consagracion: Esto es ml cuer- 
oo. Este es mi coliz de mi sangre, y antes de que se recite la 
epfclesis. Y es obvio que no propondrfan a los fieles que el 
cueroo v la san»re fueran en aouel memento adorados si no 
hubieran recibido de una antigua tradicion aue, tan pronto 
como son dichas aquellas palabras, estan allf presentes el 
cuerpo y la sangre de Cristo ; de otro modo Uevarfan al pue¬ 
blo a la idolatrfa. 

b) Ademas, si al pronunefar las palabras Esto es mi 


i«8 Theol. Dog. Christ, orient, db Eccl. Cath. dissidentivm. t. Ill, 

c. 4. a, 5. 


JS7 Echos d’Orient, t. IX, pp. 193-198 119061, 


169 Hefele, Hisioire des Conciles VI. 660, 

17( > Mansi, Cone, collectio. t, XXXI, p. 1046, 
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cuerpo, no estuviese realmente bajo las especies de ipan el 
cuerpo de Cristo, sino que su presencia se demorase hasta 
despues de la epiclesis, seguiriase que eran falsas aquellas 
palabms y que no habrfa de decirse: Esto es mi cuerpo, 
sino Esto sera mi cuerpo; porque, como arguye Santo To¬ 
mas. «nara la verdad de esta locucion Esto es mi cuerpo se 
requiere, por razon del verbo en tiempo presente, que la cosa 
significada exists simultaneamente con la significacion mis- 
ma de la locucion ; de otro modo, si hubiese de diferirse al 
futuro la cosa significada se pondrfa el verbo en tiempo 
futuro y no en presente, de modo que no se dirfa: Esto es 
mi cuerpo , sino Esto sera mi cuerpo. La significacion de esta 
locucion se completa en el instante mismo en que se nro- 
fieren las palabras, y asf es necesario que la cosa significa¬ 
da, la cual es el efecto del sacramento, este presente en 
aquel mismo momento ; de otro modo la locucion seria fal¬ 
sa)) m . 

ESCOLIO. — Que es lo que signified la epiclesis de los 
Orientales despues de hecha la consagracion. 

a) En la liturgia de San Basilio se ruega al Padre en la 
epiclesis oue envfe a su Esofritu Santo «que bendiga los do- 
nes, santifiaue, muestre o hasra a este pan el mismo precio- 
so cuerpo del Senor y Dios Salvador nuestro Jesncristo ; y 
a este caliz, la misma preciosa sangre del Senor y Dios Salva¬ 
dor nuestro Jesucristo, que fue derramada por la vida y sa- 
lud del mundon 172 . 

Y en la liturgia de San Juan Crisostomo es invocado el 
Padre «nara que envfe al Espfritu Santo sobre los asistentes 
y sobre los don-es presentados, y haga el mismo Padre a este 
pan precioso cuerpo de su Cristo, y al caliz, preciosa sangre 
de su Cristo, transmutandolos por su Espfritu Santo, para 
que obtengan los que la reciben sobriedad de alma, remi¬ 
sion de los pecados, comunicacion del Espfritu Santo, pleni- 
tud del reino de los cielos, confianza en ti, no juicio o con- 
denacion» 173 . 

b) Un doble sentido se atribuye a esta invocacion: 
al que se declare mas distintamente la conversion eucarfsti- 
ca que ya fue hecha en virtud de las palabras de Cristo ; 
pues aunque la consagracion de la Eucaristfa se realiza en 

171 3, q. 78, a. 6. 

172 Jugie. o. c., t. HI, c. 4. a. 5. 

Ibid. 


un solo instante, sin embargo, la Iglesia rodea de varias ce¬ 
remonies su celebracion, para que la majestad de tan gran 
misterio resalte con el debido aparato del culto externo ; y se 
ponga, por asf deeirlo, ante la vista para excitar y aumentar 
la devocion de, los fieles. 

Esta declaracion mas distinta no puede, por otra parte, 
hacerse sino sucesivamente por palabras y acciones, que no 
deben por tanto considerarse per se y separadamente, sino 
en relacion con la consagracion operada en un instante in¬ 
divisible, como sabiamente advierte Besarion: «Las pala¬ 
bras de esta invocacion no se han de referir al tiempo en 
que se dicen, ad tempus quo dicuntur, sino al tiempo por el 
cual se dicen, ad tempus pro quo dicuntur; esto es, no en 
cuanto que entonces, cuando son pronunciadas, se opere la 
consagracion, sino en cuanto que mas distintamente decla- 
ran y manifiestan la consagracion ya verificada por las pa¬ 
labras: Esto es mi cuerpo » lrl . 

fl) Para rogar que el cuerpo de Cristo ya presente sea 
para santificacion y salud de los que le reciben, como afir- 
maron los mismos griegos en el Concilio Florentino: «Ora- 
mos, diciendo, que el Espfritu Santo descienda sobre nos- 
otros, y haga en nosotros este pan precioso cuerpo de Cris¬ 
to... para que sirva a los que comulgan de purgacion de su 
alma, remision de sus pecados, y no de juicio y condena- 
cion» l75 . 

Cuestion 3 . Si son esenciales todas las palabras de la con¬ 
sagracion eucaristica del pan y del vino. 

I.° La forma usada en la Iglesia romans para la consa¬ 
gracion del pan es: Esto es mi cuerpo. 

Y la forma usada por la Iglesia latina para la consagra¬ 
cion del caliz es asf: Este es el caliz de mi sangre, del Nue¬ 
vo y eterno Testamento, misterio de fe, la cual sera derra¬ 
mada por vosotros y por muchos para remision de los pe¬ 
cados. 

La forma eonsecrativa del caliz segun todas sus partes 
no se halla en la Sagrada Escritura, puesto que ningun evan- 
gelista narra que Cristo hubiese pronunciado todas estas pa¬ 
labras. 

Esto no impide que se derive de la tradicion apostolica, 


174 De Sacr. Euchar. 

t75 Mansi, o. c., t. XXXI, p. 1006. 
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como advierte Santo Fomas: «Los evangelistas no preten- 
dfan revelar las formas de los sacrarnentos, las cuales con- 
venfa que estuvjesen ocultas en. la primitiva Iglesia, sino que 
se propusieron narrar la historia de Cristo. Y, sin embargo, 
casi todas estas palabras pueclen tomarse -de los distintos lu- 
gares de la Escritura. Porque en Lc. 22 y en 1 Cor. se 
hallan Este es el caliz; y en Mt. 26: Esta es mi sangre del 
Nuevo Testamento, que sera derramada por machos para 
remision de los pecados. 

Y el anadir eterno y tambien misierio de fe viene del Se¬ 
nior por tradicion, la cual por medio de los apostoles llego a 
la Iglesia, segun aquello de i Cor. 11, 23: Yo he recibi- 
do del Sehor lo que os he transmitido 170 “. En este punto 
nota Van Noort: «La adicion de eterno, que se halla tam¬ 
bien en alguna liturgia, se explica facilmente, y quiza este to- 
mada de San Pablo (Plebr. 13, 20): Por la sangre de la alian- 
za etcrna = in sanguine iesiamenii aeterni ». 

La otra adicion misierio de fe no se encuentra en parte 
alguna fuera del rito romano. Recientemente Vaal opino 
que en su origen era una exclamacion, no del mismo cele- 
brante, sino del diacono, por la cual se hacfa saber a los fie- 
les que ya estaba hecba la consagracion. Pues como anti- 
guamente se cubriese el altar de velos preciosos desde e! 
principio del canon hasta la comunion para aumentar la ve- 
neracion de los fieles, fue necesario advertir a los presentes 
que ya estaba realizado ese altfsimo misterio de la fe 176 . 

2° En lo que se refiere a la forma consecrativa del pan, 
no es dificil convencerse de que se salva esencialmente en 
estas palabras: Eslo es mi cuerpo, suprimida la partfcula 
enim y sin la adicion de las palabras que se da por vos- 
otros. 

a) El Gatecismo Tridentino dice: «Nos ban ensenado 
los santos evangelistas Mateo y Lucas, y asimismo el Apos- 
tol, que la forma es: Esto es mi cuerpo, y ciertamente que 
esta forma de consagracion, babiendo sido observada por 
Cristo Senor Nuestro, debe tambien ser usada perennemen- 
te en la Iglesia catolica» 177 . 

b) No consta que Cristo usase la partfcula enim, pues 
falta en los tres Sinopticos y en San Pablo, sino que dijo sim- 
plemente: Esto es mi cuerpo. 


Ademas, tal partfcula no contribuye en nada a sigmficar 
el efecto propio de la forma, a saber, la conversion del pan 
y del vino en cuerpo y sangre de Cristo, smo que se mser- 
t6 como dice Santo Tomas : «Segun costumbre de la lgle- 
sia romana derivada del apdstol San Pedro : y esto como 
continuacion de las palabras precedentes ; por lo que no per- 

tenece a la formal) 178 . Q 

c) Las palabras que se entrega oor cosoiros (Lc. .LI, \y, 
j Cor. 11, 24) no son necesarias; porque, aunque los griegos 
en sus liturgias anadan estas palabras que se da por vosotros, 
o meior, se parte = frangitur, ciertamente no son de la ror- 
ma puesto que las palabras precedentes Esto es mi cuerpo 
expresan suficientemente el efecto de la consagracion, y 
por eso no se usan en la Iglesia romana. . 

3.° En cuanto a la forma de la consagracion del vino es 
cierto que pertenecen esencialmente a la forma las palabras 
Este es el caliz de mi sangre. u otras equivalentes, pero en 
!o que toca a las demas no estan acordes los teologos. 


SENTENCIAS. —l. a Capreolo, Pedro de Palude, Enriquez, 
lo- Salmanticenses, Gonet, Amico y recientemente M. de 
la Taille opinan que pertenecen a la esencia de la forma 
aquellas oalabras: La cual sera derramada por vosotros y 
por muchos para remision de los pecados, puesto que ex 
presan la razon propiciatoria del sacrificio. Porque: a) 
Eucaristfa no solo es sacramento, sino que tambien y pnme- 
ramente es sacrificio, y, por tanto, en la forma debe expre- 
sarse una y otra cosa. Pero hay que tenor en cuenta que en 
la Eucaristfa no se expresa su caracter de sacrificio smo se 
bace mencion de la sangre derramada, y derramada preci- 
samente por nosotros, porque, como dicen los Salmanticen- 
ses: «Hay gran diferencia entre que se derrame la sangre de 
Cristo y que se derrame para perdonar los pecados ; pues 
son cosas objetivamente diversas, y pueden sencillamente 
separarse; puesto que puede haber^muerte y elusion de 
sangre sin orden alguno al sacrificio)) . . / , , 

b) Aunque por las palabras de la consagracion podria 
bacerse presente en el sacramento el cuerpo y la sangre de 
Cristo sin que bubiera sacrificio, como tambien sin sacrificio 
habrfa podido Cristo cambiar en su cuerpo y sangre el agua. 
una niedra o cualquier otra substancia corporea, sin embar 


1 75 * 3, q. 78, a 3 ad 9. 

1T6 van Noort, De sacra Eucliar., sect. 4, c. 2, a 4. 
i” P. II, c. 4, n. 49. 


irs 3 , q. 78, a. 2 ad 5. 

j 7 u cursus theot, fcr. 18, disp. 13, dub. «• 
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go, quiso hacer la conversion eucan'stica por modo de sacri 
fi=:o AW bren, para esto no bastaba en U foLt S 7Z 
mental la mera demostracion del cuerpo y de la sangre de 
Cnsto presente en la Eucaristfa, sino ’ J era neceSa t 
xpresion de la inmolacion que en ella se verificaba como 
almente se obtiene por las palabras la cual serd derrama- 

con ks r ° S y P ° r T^ 03 Par ° rCmisi&n ^ l<>9 pecados 
con las cuales se signifies su fin propiciatorio, esto es 'a 

vacidn. Y ^ ^ CnSt ° Para nuestra reden “°n y sal- 

Silvio" Conf tan °' Sr mg ° C!C S r° t0 ’ Juan de Santo Tends, 

O’ Contcns . on ’ 1 Bdluart y muchos teologos modernos sos 
tienen que todas las palabras de la consagracidn del cS 

Xr 9 H SUbStancia de k forma - Je tal mantra 1 
embar o, que las emeo pnmeras son de esencia de la £ or 
ma y las restantes de su integridad. 

No todas las cosas que pertenecen a la substancia de 
a guna cosa son de su esencia; asi, no solamente el cuerpo 
V el alma pertenecen a la substancia del bombre. sino tam 
bien los pies, los brazos, etc.. las cuales, sin embargo no 
paites esenciales, sino solamente integrates. Porque 

brlvo " e ! m t n - e Kay h ° mhre ' aun P^ivado de pies y de 
zos, asi tambien sin aquellas palabras hay forma esen 
cialmente, aunque falta la integridad perfectiva. 

, , AS1 lnter P retan a Santo Tomas los teologos aludidos y 
esta y no otra es su mente para el que reftexione sobre sus 
paabras (3, q. 78). Asi, en el art. I, resp. ad 4, dice- «Si 
el sacerdote profinese solamente las palabras Este es el cd 
We mi sangre con intencion de hacer el Sacramento, con- 
sagrana este sacramento)). 

Y no habla menos claramente en el art. 3: «Hay pues 
que deeir que las palabras siguientes significan la virtud de 

mmtr p Crramada 6n Ia - PaSi6n ’ ^ ^ - etfsa! 

cad , eT ° J eStas son «ertas determinaciones del predi- 
cado ; esto es, de la sangre de Cristo, y, por tanto pertene- 
cen a la integridad de la misma locucion. 

Tesis. Las palabras esenciales de la forma de la consagra- 
oion del caliz son: tste es el caliz de mi sangre o Esta 
es mi sangre ; y las palabras siguientes del nuevo y eter- 
no Testamento, etc., son de su integridad substancial 

Es sentencia comun. 


C. I. —NOMBRE. FIGURAS. sfMBOLOS... 39 

1. “ PARTE.— a) Forma esencial del sacramento es 
aquella que significa lo que en el sacramento se opera. Aho- 
ra bien, las palabras: Este es el caliz de mi sangre, o Esta 
es mi sangre significan la conversion del vino en la sangre 
de Cristo, porque no significan menos las palabras Este es 
el caliz de mi sangre o t.sta es mi sangre que aquellas otras 
Esto es mi cuerpo. 

b) Ni se puede deeir que las palabras: Este es el ca¬ 
lk de mi sangre no significan la conversion, sino con de¬ 
pendence de las palabras siguientes, porque asi como la 
significacion de las palabras: Esto es mi cuerpo no depen- 
de de las palabras que se entrega por vosotros o se parte 
que Cristo anadio, asi Ja significacion de aquellas: Este es 
el caliz de mi sangre, tampoco esta pendiente de las pala¬ 
bras que siguen: fa cual serd derramada por vosotros; por¬ 
que, como dice Contenson: (iCristo no las anadio como 
esenciales a la forma, sino para cerciorar por ellas a los dis- 
cipuios y a los fieles de que cuerpo o de que sangre ha~ 
blabaa la0 , ademas de que en las palabras Este es et caliz 
de mi sangre o Esta es mi sangre hay una proposicion per- 
fecta que signilica una verdad. Y no signihea otra, sino que 
en el caliz hay sangre ; de otra manera enunciaria algo 
falso, al afirmar que habia sangre donde todavia no exis- 
tia; pues del ser o no ser de la cosa depende que fa ora- 
cion sea verdadera o falsa. 

c) Esto mismo consta por las liturgias orientales, en 
las cuales faltan muchas palabras de las usadas por los 
latinos en la consagracion del caliz. Y, sin embargo, nadie 
se atreveria a deeir que los sacerdotes orientales consagran 
invalidamente, o que ellos pudiesen omitir partes esencia¬ 
les de la forma. 

d) Finalmente, aunque con las palabras esenciales de 
la forma no se exprese sensiblemente la razon del sacrificio 
o de la efusion de la sangre de Cristo ; sin embargo, se sig¬ 
nifica bastante, al consagrar el vino separadamente del pan; 
rito que presenta la sangre de Cristo como separada misti- 
camente del cuerpo y, por consiguiente, derramada. 

2. a PARTE.—Aunque las palabras: Este es el caliz de 
mi sangre o Esta es mi sangre sean esenciales respecto ie 
la consagracion del caliz, sin embargo, las palabras siguien¬ 
tes: del nuevo y etemo Testamente, por ser ciertas deter- 

18 » De divinissimo Euchar. sacramento, p. II, diss. 2, 2. 
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minaciones del predicaclo, esto es, cle la sangre de Cristo, 
son, segun Santo i omas, de la substancia de la forma. Es 
necesario, pues, que pertenezcan a su integridad substan- 
cial, de tal manera que, asi como los brazos y los pies son 
ciertamente de la substancia, aunque no de la esencia, del 
cuerpo humano, asi aquellas palabras pertenecen a la ;n- 
tegridad cuasi substantial de la forma del caliz, aunque no 
sean de esencia de la forma. 

Cuestion 4 . Que \ signifiquen cada una de las palabras de 

cada forma de consagracion de la Eucaristia. 

a) En lo que se refiere a la forma de la consagracion 
del pan, dejando a un lado doscientas explicaciones, con- 
tenidas, segun San Roberto Belarmino, en un libelo heretico 
editado en 1577, los catolicos interpretan de diversas mane- 
ras las palabras de la consagracion del pan. Santo Tomas 
las explica de la manera siguiente: 

1El pronombre Hoc = esto se toma substantivamen- 
te y signifies y demuestra no el pan, porque asi se falsifi- 
caria la proposicion, que tendria este sentido: «E1 pan es el 
cuerpo de Cristo » ; ni la espccie de pan, porque asi se di- 
r'a: rcLa especie de pan es el cuerpo de Cristo», lo cual es 
falso ; ni el cuerpo de Cristo, porque entonces el sentido de 
esta locucion seria: (cEl cuerpo de Cristo es el cuerpo de 
Cristo)), sino en sentido indeterminado, es decir, esto que 
esta contenido bajo las especies de pan; lo cual ciertamente 
en aquel momento, en que se enuncia totalmente la propo¬ 
sicion y tiene asi completa verdad, es verdaderamente el 
cuerpo de Cristo. 

Asi dice ban to 1 omas: ((La verdad de esta proposicion 
no presupone la cosa signiiicada, sino que la hace ; pues 
asi se ha la palabra de Dios a las cosas hechas por ella. 
Pero esta conversion no se hace sucesivamente, sino en un 
instante ; y por eso es necesario entender dicha locucion 
segun el ultimo instante de la prolacion de las palabras, no 
empero de tal manera que se presuponga por parte del 
sujeto lo que es termino de la conversion, es decir, el cuer¬ 
po de Cristo, ni lo que fue antes de la conversion, esto es, 
el pan, sino lo que comunmente se refiere a uno y otro ; es 
decir, lo contenido en general bajo estas especies)) 181 , que 

,S1 3, q. 78, a. 5. Cf. Juan de Santo Tomas, o. c., disp. 22, a. 1. 


C. 1 .—NOMBRE. F1GUR AS, SiM B OLOS. .. 

al principio de la frase es el pan y al fin es el cuerpo de 
Cristo. 

2. ° La parti'cula enim — pues fue introducida en la for¬ 
ma de la consagracion segun costumbre de la Iglesia Ro- 
mana, derivada de San Pedro, como ilacion causal de las 
palabras precedentes. 

3. ° La palabra Est = es, para los herejes es lo mismo 
que si se dijese signijica; pero debe interpretarse en su na¬ 
tural sigmficado, en cuanto que es nexo que une dos extre- 
mos y que obra efectiva y sacramentalmente la conversion, 
la cual, como no es sucesiva, sino instantanea, implica al 
mismo tiempo el jieri y el factum esse; y como haya que 
atender mas bien al factum esse que al jieri, se expresa 
mejor por la particulo est — es, que significa la conversion 
ya heoha, in esse quieto. 

4. ° La palabra cuerpo denota el cuerpo de Cristo, no 
en figura ni por mistica significacion, sino real, verdadero 
y substancial. 

5. ° El adjetivo mio significa, no union, sino identidad ; 
es decir, que el cuerpo de Cristo que esta bajo las especies 
de pan es uno mismo con el cuerpo de Cristo y es el mismo 
cuerpo de Cristo. 

b) Las palabras de la forma consecratoria del vino en 
la Iglesia latina son: Esle es el caliz de mi sangre, del nue- 
vo y eterno Testamento, misterio de fe, la cual sera derra- 
mada por aosotros y por rnuchos para la rernision de los 
pecados. 

1. ° En esta forma la palabra Hie - este no es adverbio 
de lugar (aqui), pues entonces no significarfa mutacion subs¬ 
tancial o conversion del vino en sangre, sino que es pro¬ 
nombre tornado substantivamente y demuestra inmediata- 
mente lo contenido bajo las especies del vino, que esta en 
el caliz J82 . 

2. ° La palabra es se debe tomar en ej mismo sentido 
que en la consagracion del pan. 

3. ° La locucion el caliz de mi sangre es igual que si 
dijese : Esta es mi sangre, segun una doble figura: metoni- 
micamente, en cuanto que se toma el continente por el con¬ 
tenido, o el caliz por la sangre que esta en el caliz ; porque 
la sangre de Cristo se consagra para bebida de los fieles, 
la cual convenientemente se designa por el vaso o recipien- 

is 2 billuari, De almo Euchar. sacram., diss. 5, a. 3, app. 
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te destinado a este uso; metaforicamente, en cuanto que 
por el caliz se entiende la Pasion de Cristo conmemorada 
directamente en la consagracion de la sangre, porque la pa¬ 
sion, a semejanza del caliz, embriaga con sus amarguras. 

4.° Las paiabras del nuevo y eterno Testamento, miste- 
rio de fe, la cual sera derramada por vosotros y por muchos 
para remision de los pecados, expresan el triple efecto de 
la sangre de Cristo derramada en la Pasion, a saber, la ad- 
quisicion de la heredad eterna, }a justicia de la gracia que 
nace de la fe y la remision de los pecados que impiden la 
consecucion de uno y otro bien; porque el testamento es 
el acto por el que se dispone de la herencia ; y Dios habia 
dispuesto que la herencia celestial se diera a los hombres 
en virtud de la sangre de Cristo, lo cual se hizo en al Anti- 
guo Testamento de una inanera imperfecta y en figura; 
mientras que se nos exhibe de una nranera mas perfecta y 
en la realidad misma en el Nuevo lestamento, el cual se 
dice nuevo por razon de esa exhibicion, y eterno, ya por 
la eterna preordinacion de Dios, ya por la herencia eterna, 
que se nos lega por este 1 estamento, ya por la persona de 
Cristo testador, que es eterna ; misterio de je , no para ex- 
cluir la verdad de la cosa, sino para significar la ocultacion 
de la sangre de Cristo bajo las especies del sacramento co- 
mo objeto de fe, porque solo en la fe se apoya la verdad 
de que la sangre de Cristo esta realmente en la Eucaristia. 
Finalmente se dice: La cual sera derramada por vosotros y 
por muchos para remision de los pecados. No se dice pro 
omnibus (por todos), porque aunque la sangre de Cristo 
fuese derramada por todos en cuanto a la suficiencia, sin 
embargo, no obtiene de hecho ese efecto en todos, sino solo 
en los que se han de salvar ; se dice por vosotros y por mu¬ 
chos, porque la sangre de la Pasion de Cristo no solo debia 
tener eficacia en los judios elegidos, sino tambien en los 
gentiles ; ni solamente en los sacerdotes que consagran este 
sacramento o en los fieles que lo reciben, sino tambien en 
aquellos por los cuales se ofrece, y por eso dice por vos¬ 
otros, esto es, por los judios y por muchos, es decir, por 
los gentiles; o por vosotros que lo recibis y por muchos, 
por quienes es ofrecido lsa . 


183 S. Tom., 3, q. 78, a. 3. 


Question 5. Si las paiabras narrativas o introduccion his¬ 
torical “El cual la vispera de su Pasion...”, por la cual 
se ponen en boca del Senor las paiabras formales de 
la consagracion, son necesarias para la confeccion del 
sacramento de la Eucaristia. 

OpiNIONES.—1 . a Escoto, Tomas Waldense, Juan de Ra¬ 
da, Salmeron y recientemente M. de la Taille sostienen que 
las paiabras introductorias: El cual la vispera de su Pasion..., 
aunque no sean esenciales a la forma, hay necesidad, sin 
embargo, de decirlas previamente para que las paiabras de 
la consagracion se profieran en persona de Cristo; de lo 
contrario no tendrian sentido sacramental, ni fuerza y razon 
de forma, porque en las paiabras de la consagracion el pro- 
nombre mio debe referirse a Cristo, y no al sacerdote que 
habia ; y para que aquel mio denote a Cristo. es necesario 
que las paiabras se pongan como en boca de Cristo, lo cual 
no se logra si no se presents a Cristo hablando pre¬ 
viamente. 

2. a Mas comunmente los teologos niegan que esa na- 
rracion se requiera como condicion sine qua non para la 
validez del sacramento. 

Porque a) No puede admitirse que la forma sacramental 
requiera otras paiabras diversas de ella para salvar su sig- 
nificacion ; pues, si la forma falla en cuanto a su significa- 
cion, ya no es forma, puesto que a la forma pertenece .sig¬ 
nificar con toda verdad lo que expresa. Si, pues, las paia¬ 
bras de la consagracion de la Eucaristia: Esto es mi cuerpo, 
Este es el caliz de mi sangre, exigen para significar lo que 
expresan esas paiabras narrativas, es necesario afirmar que 
la introduccion historica pertenece a la misma forma del sa¬ 
cramento, lo cual nadie admite. 

b) En tanto, seria precisa la introduccion historica en 
cuanto que las paiabras Esto es mi cuerpo, Este es el caliz 
de mi sangre, no pudieran decirse en la persona de Cristo 
sin que precediera la narracion de lo que Cristo hizo en la 
Cena. Ahora bien, para que las paiabras de la consagracion 
se digan en persona de Cristo, basta que el sacerdote las 
profiera con intencion de hacer lo que hace la Iglesia por 
institucion de Cristo: Haced esto en memoria mia. 

c) Finalmente, no puede exigirse como neCesaria para 
la consagracion de la Eucaristia la introduccion historica que 
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se puede compaginar lo mismo con la intencion de consa- > 

grar que con la falta de intencion, como ocurre en e} caso 
del sacerdote que recita en el altar la narracion de la insti- 
tucion del Sacramento en el dfa de Ramos o en la fiesta del 

Corpus Christi. 

Por lo que hay que concluir, escribe Santo Tomas, que 
si el sacerdote profidese solas las palabras: nEato es mi 
cuerpo, este es el cdliz de mi sangre, con intencion de con- 
sagrar este sacramento, que cl aria consagrado; porque la in¬ 
tencion haria que estas palabras se entendiesen como di- 
chas en persona de Cristo, aunque esto no se declarase en 
las palabras precedentes ; sin embargo, pecans gravemen- 
te el sacerdote que consagrara asi este sacramento, puesto 
que no observaria el rito de la Iglesia». 

Cuestion 6. De que manera ha de proferir las palabras 
de la Eucaristia el sacerdote conisagrante. 

I,° Hay dos maneras de hablar: recitativamente, cuan- 
do uno refiere algo como dicho por otro, no afirmandolo 
absolutamente ni negandolo ; o significativamenie, cuando 
refiere las palabras dichas por otro afirmandolas al mismo 
tiempo como suyas o negandolas. 

Las que se profieren de la primera manera, se dicen his- 
torica y materialmente; mientras que de la otra manera se 
dicen asertioa y formalmente. 

2° No bay inconveniente alguno en hablar recitativa- 
mente , y al mismo tiempo signification o asertivamente, 
porque no pugna el que uno refiera que alguien dijo unas 
palabras y que el mismo que habla las diga tambien con 
intencion de afirmar o significar. 

TESIS. El sacerdote profiere las palabras de la consagracion 

ya recitativamente, ya asertiva o significativamente. 

Es sentencia comun. 

1 , a PARTE.—Decir recitativamente determinadas pala¬ 
bras es pronunciarlas o repetirlas como dichas por otro. Y 
es asi como el sacerdote profiere las palabras de la consa¬ 
gracion, como dichas primeramente por Cristo, segun apa 
rece del canon de la mins, en el cual dice el sacerdote: 

«E1 cual (Cristo) la vispera de su Pasion tomo el pan... y lo 
dio a sus discipulos diciendo: Tomad y corned..., etc.)) 


2, a PARTE,—1,° El Concilio Florentino (Deer, pro 
Arm.) habla asi: «La forma de este sacramento son las pa¬ 
labras del Salvador por las cuales consagro este sacramento ; 
el sacerdote hablando en persona de Cristo consagra este 
sacramento)) 1S4 . Ahora bien, si el sacerdote dice las pala¬ 
bras de la Eucaristia solo recitativamente, nada dice ni hace 
en persona de Cristo, sino que solo relata lo que Cristo dijo 
e hizo. 

2. ° Santo Tomas asi lo afirma: «Hay que decir que 
cuando las palabras de la consagracion son proferidas por 
el sacerdote, se toman significativamente y no solo mate¬ 
rialmente. Nada impide que el sacerdote las pronuncie reci¬ 
tativamente como dichas por Cristo, porque asi como por 
la infinita virtud de Cristo y el contacto de su carne la fuerza 
regenerativa del Bautismo llega no solo a aquellas aguas 
que tocaron a Cristo, sino tambien a las de toda la tierra en 
todos los siglos venideros, asi tambien de boca del mismo 
Cristo sacaron estas palabras la eficacia consecrativa, sea 
cualquiera el sacerdote por quien se digan, como si Cristo en- 
tonces realmente las profiriese 3SS . 

3. ° RaZON TEOL.OC1CA.— a) El sacerdote no solo refiere 
lo que Cristo dijo en la institucion de la Santisima Eucaristia, 
sino tambien afirma que en el momenta presente, en virtud 
de las palabras de Cristo, se significa y se hace la conver¬ 
sion del pan en su cuerpo y la del vino en su sangre. Ahora 
bien, un simple relato historico no lleva aneja aquella afir- 
macion. 

b) Si el sacerdote tpronunciase las palabras de Cristo de 
un modo meramente recitativo o historico, se seguiria que 
las palabras no recaerian sobre la materia que el sacerdote 
tiene presente, sino sobre aquella que el Senor consagro en 
la ultima Cena, ya que el sacerdote, en este caso, solo enun- 
ciaria la accion hecha por Cristo. 

c) Por esto, el sacerdote en la consagracion de la Euca- 
ristia dice la forma no solamente de modo recitativo, sino 
principalmente de modo significativo en cuanto que rela- 
tando el sacerdote las palabras de Cristo en la ultima Cena 
con intencion de aplicarlas a la materia que tiene presente 
y de hacer lo que ellas significan, ejerce un acto de su po- 
testad I8C . 

184 DB. n. 698. 

lss 3, q. 78, a. 5. 

IS6 Billuart, De almo Euchr. sacram., diss. 5, a 2. 
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ART1CULO IV 

De LA REAL PRESENC1A DE NUESTRO SENOR JeSUCRISTO EN LA 
SANTISIMA EuCARISTIa POR LA CONVERSION DE LA SUBSTANCIA 
DEL PAN Y DEL VINO EN SU CUERPO Y SANGRE Y DE LA PERMA- 

NENCIA DE LOS ACCIDENTES O ESPECIES DEL PAN Y DEL VINO 

Hay que considerar en este articulo: primero, la presen- 
cia real de Cristo en la Santisima Eucaristia ; segundo, una 
vez hecha la consagracion, la desaparicion o cesacion de la 
substancia del pan y del vino y su conversion en el cuerpo 
y sangre de Cristo, y tercero, la permanencia, en su realidad 
objetiva, de las especies o accidentes del pan y del vino. 

§ I. DE LA PRESENCIA REAL DE JESUCRISTO EN LA EUCARISTiA 

Cuestion i. Si Jesucristo esta verdadera, real y substan- 

cialmente presente en el Santisimo Sacramento de la 

Eucaristia. 

Errores. —En los primeros siglos de la Iglesia, los do- 
cetas 187 negaron la realidad de la carne de Cristo, que juz- 
gaban puramente fantastica y, por tanto, negaban tambien, 
indirectamente, su presencia real en la Eucaristia. 

En el siglo IX, Juan Escoto Erigena parece Haber impug- 
nado directamente la presencia de Cristo en la Eucaristia, 
puesto que enseno, segun Hincmaro de Reims 188 , «que el 
Sacramento del altar no es verdadero cuerpo y sangre del 
Senor, sino tan solo memorial de su verdadero cuerpo y 
sangren. 

Es, sin embargo, bastante incierto aue Juan Escoto sintie- 
ra asi acerca de la presencia real de Cristo, sobre todo por- 
que no se conservan sus escritos, y las proposiciones sospe- 
chosas divulgadas a nombre de este filosofo admiten inter- 
pretacion mas favorable 189 . 

En el siglo XI, Berengario de Tours rechazo la real pre¬ 
sencia de Cristo en la Eucaristia, afirmando que no es me- 
nos tropica la locucion con que se dice que «el pan que se 
expone en el altar despues de la consagracion es el cuerpo 

187 S. Ignacio, Ep. ad Smyrn., 7, 1. 188 De praedest., 21. 

u* 8 Diekamp, De Ss. Euchar., sect. 3, § 22. 
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de Cristo y el vino su sangre, que aquellas otras con que se 
afirma: Cristo es un leon, Cristo es un corderow. En opi¬ 
nion, pues, de Berengario, el pan y el vino en la Eucaristia 
no son sino simbolo, figura o serial de la carne de Cristo que 
vive en el cielo. 

En los siglos XII y XIII, los petrobrusianos, valdenses, ca- 
taros y albigenses niegan la verdad del cuerpo y sangre de 
Cristo, admitiendo solo l.a Eucaristia como pan consagrado 
con cierta bendicion. 

En el siglo XIV, Wiclef afirmo que Cristo estaba presente 
en la Eucaristia tan solo de una manera simbolica o figurada, 
al decir: «E1 pensamiento catolico no alcanza a comprender 
que el pan sea cuerpo de Cristo, sino se toma en sentido fi- 
gurado, puesto que la identificacion no es posible;> 19 °. 

En el siglo XVI, los protestantes impugnaron la real pre¬ 
sencia de Cristo en la Santisima Eucaristia. 

Lutero reconocio la real presencia de Cristo en la Euca¬ 
ristia al menos al tiempo de recibirle en la comunion, aun- 
que luego errara en otros puntos lsl . 

Los sacramentarios, con Carlostadt J ' J ", Zwinglio 193 y 
Ecolampadio a la cabsza 1 ''', afirmaron que Cristo estaba en 
la Eucaristia solamente en sentido figurado o simbolico. 

Calvino 190 siguio un camino medio entre Lutero y los sa¬ 
cramentarios, aunque se aproximara mas a estos. Negaba 
contra Lutero que el cuerpo de Cristo estuviese en otro lugar 
que en el cielo ; ni sostenia, por eso, con los sacramenta¬ 
rios, que no hubiera en la Eucaristia mas que un simbolo, 
sino que admitia una virtud especial emanada del cuerpo de 
Cristo en el cielo, de la cual, por medio de la fe, nos hace- 
mos participantes. 

La mayor parte de los anglicanos abrazo la doctrina de 
Calvino acerca de la presencia de Cristo en la Eucaristia. 

Aunque a los comienzos de la Reforma en Inglaterra, 
Enrique VIII en 1539 admitiera la presencia real de Cristo 
en la Eucaristia y aun la misma transubstanciacion hasta el 
punto de prohibir con pena de muerte negar este ultimo 
dogma; sin embargo, bajo el reinado de Eduardo VI, Cram¬ 
mer entro en relaciones con los calvinistas y logro se promul- 
gara en 1552 una nueva confesion, en la que se niega abier- 

190 Trialogus, IV, 4-5. 101 Ep. ad Argentinenses. 

i92 dtC, Carlostadt, t. II, c. 1750-54. 

198 Ep. ad Matth. Alberum de Coena Dominica. 

194 D e genuina verb. Dom.: Hoc est corpus meum expositione. 

i»a instit. Christ, relig., IV, 17. 
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tamente no solo la transubstanciacion, sino la presencia real; 
eonfesion que la reina Isabel confirmo en 1562 I96 . 

Entre los anglicanos de nuestros dias hay gran variedad 
de opiniones. 

E. B. Pusey 197 , cuyos secuaces son llamados puseistas y 
tambien ritualistas, por la imitacion de los ritos catolicos, 
profesa la presencia real de Cristo en la Eucaristia, sin ad- 
mitir la transubstanciacion. 

C. Gore 198 concede que la presencia real puede ser de- 
fendida por cualquier anglicano. 

Las conversaciones habidas con frecuencia entre los an¬ 
glicanos sobre la Eucaristia muestran claramente su libertad 
de pensar e interpretar como les plazca la presencia real de 
Cristo en ella 199 . 

Asi, la Comision designada por los arzobispos de Canter¬ 
bury y de York, en el ano 1922, dejo a sus partidarios am- 
plia libertad para entender y explicar la presencia real de 
Cristo en la Eucaristia, al decir: 

«It remains to be said that perhaps the strongest and most 
characteristic tradition of Anglicanism is to affirm such a real 
presence of Christ in the Eucharist as enables the faithful 
communicant both to receive His life as a spiritual gift and 
to acknowledge Him as the giver, while at the same time the 
affirmation is combined with a determination to avoid as far 
as possible all precise, scholastic definitions as to the man¬ 
ner of the giving. It seems unfair to force into an artificial 
classification as though they were adherents of a particular 
milddle theory those who are thus reluctant to commit them¬ 
selves to definition. Many Anglicans would point to the fact 
that their Church does not require them to hold any particular 
theory as to the manner of the Eucharistic Presence, and 
would say that for their part they find it quite unnecessary 
to do so» 20 °. 

Fuera de Inglaterra, los protestantes modernos siguen 
divididos respecto a este punto en luteranos, calvinistas y 
sacramentarios; y no faltan tampoco quienes sometan la 


19* Wilkins, Concilia Magnae Britanniae et Hiberniae. 

197 The doctrine of the real presence as contained in the Fat¬ 
hers. 

198 The Body of Christ., c. 4. * 

199 d’Ales, De sanctiss. Euchar., th. 2. 

200 Doctrine in the Church of England. The Report of the Com- 
mision on Christian. Doctrine appointed by the Archbishops of Can¬ 
terbury and York in 1922, p. 170. First published in 1938, London. 
Society for Promoting Christian knowledge. 
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Sagrada Eucaristia, como los demas dogmas, a un racionalis- 
mo panteistico 201 . 

Finalmente, los modernistas hablan de la Santisima Eu¬ 
caristia cauta y obscuramente, y aun hay entre ellos quie¬ 
nes claramente niegan la real presencia de Cristo, diciendo 
que ia Santisima Eucaristia no es otra cosa que mera figura 
de Cristo o mera commemoracion de la ultima Cena. 

I ESIS. Nuestro Senor Jesucristo esta oerdadera , real y subs¬ 
tancialmente presente en el santisimo Sacramento de ia 
Eucaristia. 

, La tesis es de fe. 

I.° CONCILIOS Y PROFESIONES DE FE.—La profesion de fe 
lmpuesta a Berengario por S. S. el Papa Gregorio Vll y he- 
cha por el en el Concilio Romano VI, ano 1079, dice: «Yo. 
Berengario, creo con el corazon y confieso con la boca que 
el pan y el vino que se pone en el altar, por la virtud mila- 
grosa de la oracion sagrada y de las palabras de nuestro 
Kedentor se convierten substancialmente en la verdadera y 
propia y vivificadora carne y sangre de Jesucristo nuestro 
Senor y que despues de la consagracion son el verdadero 
cuerpo de Cristo, que nacio de la Virgen, y que, ofrecido por 
ia salvacion del mundo, estuvo pendiente en la Cruz y que 
se sienta a la derecha del Padre ; y la verdadera sangre de 
Cristo que se derramo de su costado, no solo como signo y 
virtud del sacramento, sino en la propiedad de su naturale- 
za y en la verdad de su substancian 20 ~. 

El Concilio IV de Letran: «Una es la universal Iglesia 
de los fieles, fuera de la cual nadie se salva, en la que el mis- 
mo sacerdote y sacrificio es Jesucristo, cuyo cuerpo y sangre 
estan contemdos verdaderamente en el sacramento del al¬ 
tar bajo las especies de pan y vino, transubstanciados el pan 
en cuerpo y el vino en sangre por virtud divina» 20S . 

El Concilio de Trento (ses. XIII, e. I): «Si alguien ne- 
gare^ que en el Santisimo Sacramento de la Eucaristia se 
contiene verdadera, real y substancialmente el cuerpo y san¬ 
gre, juntamente con el alma y divinidad de Nuestro Senor 
Jesucristo, y, por tanto, todo Cristo ; sino que dijere que so- 
lamente estan en el en signo, figura, o virtud: S. A » 2ll<1 


2111 Hodge, Syst. theol., p. m, c 20 
202 DB, n. 355. 

208 DB, n. 430. 

204 DB, n. 883 
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El Concilio de Trento define que Cristo esta contenido en 
la Santisima Eucaristia verdadera, real y substancialmente. 
No consta que el Concilio opusiese cada uno de estos tres 
adverbios a cada uno de los errores de los protestantes. Sin 
embargo, es muy comun entre los teologos vet rechazado 
con aquellos adverbios ese triple error. Asi, Paquet dice: 
<(E1 Concilio pertinentemente distingue esos tres modos: 
verdaderamente, contra la mera presencia figurativa , real- 
mente, contra la sola presencia por la fe ; substancialmente, 
contra’ la sola presencia de una virtud especial derivada 
del cuerpo de Cristo» 20 °. 

Y en la profesion de la fe prescrita a los orientales (rria- 
ronitas): (dgualmente venero y recibo el Sinodo tridentino y 
confieso lo que en el ha sido definido y declarado... Y que 
en el santisimo sacramento de la Eucaristia, segun la fe que 
siempre existio en la Iglesia de Dios, se contiene veidadera, 
real y substancialmente el cuerpo y sangre, juntamente con 
el alma y divinidad de Nuestro Senor Jesucristo y, por tan- 
to, to do Cristo» 20G . 

2." SAGRADA EiSCRITURA. A) Por las palabras de la 
promesa (lo. 6, 1-70), en que Cristo ofrecio dar a comer su 
carne y dar a beber su sangre. 

San Juan, en los vers. 1 al 26, refiere el mijagro de la 
multiplicacion de los panes y el de su marcha sobre las 
aguas. 

Desde el vers. 27 al 47 nos presenta a Cristo recomen- 
dando el pan de vida que desciende del cielo y la fe en El 
mismo, que nos promete este pan. 

Procuraos, no el alimento perecedero, sino el alimpnto 
que permanece hasta la vida eterna, el que el Hijo del hom- 
bre os da,, porque Dios Padre le ha sellado con su sello. 

Dijeronle, pues: (Que haremos para hacer obras de Dios? 
Respondio Jesus, y les dijo: La obra de Dios es que credis 
en aquel que El ha enviado. 

Elios le dijeron: Pues tu, (que senales haces para que 
oeamos y creamos? (Que haces? Nuestros padres comieron 
el mand en el desierto, segun estd escrito: Les dio a comer 
pan del cielo. Dijoles, pues, Jesus: En verdad, en verdad os 
digo: Moises no os dio pan del cielo; es mi Padre el que os 
da el Verdadero pan del cielo, porque el pan de Dios es el 

205 De Sacrum,., p. I, disp. 5, q. 2, a. 1. 

2 oo DB, n. 1469. 


que bajo del cielo y da la vida al mundo. Dijeronle, pues, 
ellos: Senor, danos siempre ese pan. 

Les contests Jesus: Yo soy el pan de vida; el que viene 
a mi no tendra mas ya hambre, y el que cree en mi jamas 
tendra sed. Pero yo os digo que vosotros me habeis visto y 
no me creeis. Todo lo que el Padre me da viene a mi y al 
que viene a mi, yo no le echare fuera, porque he bajado 
del cielo, no para hacer mi Voluntad, sino la voluntad del 
que me envio. Y esta es fa voluntad del que me envio. que 
yo no pierda nada de lo que me ha dado, sino que lo re- 
sucite en el ultimo dia. Porque esta es la voluntad de mi 
Padre, que todo el que ve al Hijo y cree en El, tenga la vida 
eterna, y yo le resucitare en el ultimo dia. Murmuraban de 
El los judios porque habia dicho: Yo soy el pan que bajo 
del cielo, y decian: (Ho es este Jesus, el hijo de Jose, cuyo 
padre y madre nosotros conocemos? (Pues como dice aho- 
ra: Yo he bajado del cielo? 

Respondio Jesus y les dijo: No murmureis entre vos¬ 
otros. Nadie puede venir a mi, si el Padre, que me ha envio-" 
do, no le trae, y yo le resucitare en el ultimo dia. En los 
Prof etas estd escrito: Y serdn todos ensehados de Dios. Todo 
el que oye a mi Padre y recibe su ensenanza viene a mi; 
no porque alguno haya visto al Padre, sino solo el que estd 
en Dios, ese ha visto al Padre. En verdad, en verdad os 
digo: El que cree tiene la vida eterna. 

Finalmente, desde el vers. 48 hasta el fin del capftulo, 
Cristo habia mas clara y expresivamente del pan eucaristi- 
co que debe ser tornado en verdadera comida y bebida de 
nuestras almas. 

Yo soy el pan de vida; vuestros padres comieron el mand 
en el desierto y murieron. Este es el pan que baja del cielo 
para que el que coma no muera. Yo soy el pan vivo bajado 
del cielo; si alguno come de este pan, vivira para siempre, 
y el pan que yo le dare es mi carne, vida del mundo. 

Disputaban entre si los judios, diciendo: (Como puede 
este darnos a comer su carne? Jesus les dijo: En verdad, en 
verdad os digo que si no comeis la carne del Elijo del hom- 
bre y no bebeis su sangre, no tendreis vida en Vosotros. El 
que come mi carne y beke mi sangre tiene la vida eterna, 
y yo le resucitare en el ultimo dia. Porque mi carne es ver¬ 
dadera comida y mi sangre es verdadera bebida. El que 
come mi carne y bebe mi sangre estd en mi y yo en 61. Asi 
como me envio mi Padre vivo, y vivo yo por mi Padre, asi 
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tambien el que me come, el mismo vioira por mi. Este es el 
pan bajado del cielo, no como el mana que comieron vues- 
tros padres y murieron; el que come este pan vtvira para 
siempre. Esto lo dijo ensenando en una sinagoga de Ca- 
farnaum. 

Luego de haberle oido, muchos de sus discipulos dije- 
ron: jDuras son estas palabras! <f Quien puede oirlas? Cono- 
ciendo Jesus que murmuraban de esto sus discipulos, les di¬ 
jo: zEsto os escandaliza? <;Pues que serin si vierais al Hijo 
del hombre subir alii donde estaba antes? El espiritu es cl 
que da vida, la carne no aprovecha para nada. Las pala¬ 
bras que i/o os he hablado son espiritu y son vida; pero hay 
algunos de vosotros que no creen. Porque sabia Jesus des- 
de el principio quienes eran los que no creian, y quien era 
el que habia de entregarle. Y decia: por esto os dije que 
nadie puede venir a mi si no le es dado de mi Padre. Desde 
entonces muchos de sus discipulos se retiraron, y ya no ie 
seguian. Entonces dijo Jesus a los doce: eQuereis iros Vos- 
«otros tambien? Respondiole Simon Pedro: quien iria- 

mos? Tu tienes palabras de vida eterna y nosotros hemos 
creido y sabemos que tu eres el Santo de Dios. 

Muchos protestantes niegan que en este texto <le San 
Juan se trate de la Eucaristfa hasta el fin, pretendiendo que 
todo el discurso de Cristo desde el vers. 26 habia de la le 
en Cristo ; y que, por tanto, las palabras -del vers. 51 : El 
pan que yo le dare es mi carne, vida del mundo; y del ver- 
si'eulo 53: Si no comeis la carne del Hijo del hombre..., se 
han de entender de Cristo paciente y muerto por nosotros, 
el -cual, como objeto de f-e, es pan de vida, que por la fe 
clebe ser espiritualmente comido. 

Entre los catolicos, algunos, como Nicolas de Cusa 
Cayetano ~ 08 , Biel 209 , Cornelio Jansenio 31 °, niegan que el 
discurso de Cristo referido en el capftulo 6 de San Juan, 
versfculos 26-50, se refiera a la Eucaristfa, para responder 
asf mas facilmente a los husitas y luteranos, quienes pre- 
tendfan demostrar por ese pasaje de San Juan la obligacion 
de comulgar bajo ambas especies. 

Con todo, conceden que este discurso se refiere por ex¬ 
tension a la Eucaristfa, en cuanto que el asunto de que se 

307 Ep■ 7. ad Bohemos 

In 3 S- Thom., q. 80, a. 12. . 

Super can. Missae, reel. 84. 

2J0 Concordia., c. 59. 


trata, esto es, la union con Cristo por la fe y la caridad, es 
cosa significada y realizada por la Eucaristfa, ya que subs- 
tancialmerite es uno mismo el pan espiritual y el pan sacra¬ 
mental. 

Generalmente, los catolicos sostienen que el capftulo 6 
de San Juan trata del pan eucarfstico. 

Batiffol opina que las palabras de San Juan desde el ver- 
sfculo 26-51 deben enten-derse de la union con Cristo por la 
fe ; y que solamente los vers. 53-57 tratan de la Eucaristfa: 
«Je ne fais etat que des versets 53 et suivants pour la demos- 
tration eucharistique» 211 . 

Belarmino Maldonado 2l3 , Patrizi 2,I '\ Wiseman 21 ", 
Franzelin 316 , Sasse 317 , Pesch 218 , Knabenbauer 319 , Ruch 22 °. 
distinguen en ej discurso de Cristo, ademas de la introduc- 
cion, que comprende del versfculo 1 al 26, y en la -cual se 
refiere el milagro, obrado por Cristo de la multiplicacion 
de los panes y su mareha sobre las aguas, dos partes, de las 
cu-ales la primera, desde el versfculo 27 al 50, trata de la fe 
de Cristo o de Cristo como ajimento que se ha de comer es¬ 
piritualmente ; la otra, desde el_ versfculo 51 al fin, contiene 
la promesa de la Eucaristfa, segun la cual se nos ha de dar 
en comida la verdadera carn6 de Cristo. 

En esta sentencia queda a salvo la unidad del discurso 
de Cristo, porque el sujeto de la oracion no es total y ade- 
cuadamente diverso, sino que es un solo Cristo y bajo la 
sola denominacion de pan de vida, el cual, sin embargo, se 
presenta en las dos partes del discurso bajo aspectos dife- 
rentes: en la primera se muestra claramente como objeto 
de la fe ; en la segunda, sin hacer ya mencion de -la fe, se 
promete como pan de vida que -debe ser comido en lo futu- 
ro y se declara que ese pan es la misma carne de Cristo " >1 . 

Por eso dice Knabenbauer: «Entre las dos partes del 
discurso, no separadas, sino unidas entre sf se procede de lo 
general a lo particular ; de la fe total en Cristo, a la fe en un 

211 Etudes d’Histoire et Theologie positive, 2 ser., p. 82. 

- 12 De Euchar., 1. I, c. 5. 

212 Comm, in h. 1. 

214 Commentatio de pane vitae. 

215 Lectures on the real presence, lect. 1-4. 

21fi De sacram. Euchar. th. 3. 

21 r De Euchar., p. I, c. 1, a. 1. 

De Euchar., sect. 1, a. 1, § l. 

2,9 Comm, in h. 1. 

220 DTC, Eucharistie. t. V, c. 990 s. 

221 Franzelin, 1. c. 
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determinado misterio, para abrazar el cual debe ser firme ia 
fe general en el mismo ; de la manducacion tfpica o figura- 
da, a la manducacion que sea a la vez real y espiritual; de 
la union por la fe, a la union por el sacramento 222 . 

Cornelio a Lapide 22a , Toledo 221 , Perrone 22 °, Corluy 226 , 
Murillo 227 , L.abauche 228 , Janot 229 sostienen que todo el dis- 
curso de Cristo en el capftulo 6 de San Juan es eucarfstico, 
y que el pan eucarfstico es todo su objeto: al principio bajo 
la razon general e indeterminada de pan de vida, despues 
clara y explfcitamente bajo la razon particular y determina- 
da de pan eucarfstico. que ha de ser realmente comido. 

Asf entendido el discurso de Cristo, resplandece mas la 
unidad de todo el, y su texto es mas claro ; porque, como 
dice Labauche: «En resume tout le discours du chapitre 6 
traite de la manducation du Christ en sa chair. Cette doc¬ 
trine est enseignee d’une facon de plus en plus precise. 
Elle est annoncee des le debut. Les objections des Juifs 
obligent le Sauveur a revenir un instant a des verites plus 
primordiales. Meme alors il se donne encore comme un pain 
vivant. Des que le scepticisme de Fauditoire a ete quelque 
peu refoule, le Sauveur revient a la doctrine du pain eucha- 
ristique, qu’il faut manger, dit-il a plusieurs reprises, pour 
avoir la vie. Ajoutons que le miracle de la multiplication 
des pains dont le recit precede immediatement le discours, 
avoit deja prepare les Juifs a entendre a la lettre toutes les 
paroles du Sauveur)) 23 °. 

Sea uno u otro el tenor y contextura del discurso de Cris¬ 
to segun la doble interpretacion antes expuesta de teologos 
y exegetas, todos estan Concordes en que desde el versfcu- 
lo 51 Cristo promete la institucion de la Eucaristfa, en la 
cual ha de dar a los fieles su carne y su sangre en comida 
y bebida. 

En efecto, las palabras de Cristo desde el versfculo 48 
contienen una formal promesa de la Eucaristfa, en la cual 
este realmente presente el cuerpo y la sangre del Senor, 
siempre que estas palabras se entiendan en sentido propio ; 


222 L. C. 

223 Comm, in ft. 1 . 

221 in sacros. loan. Evang., c. 6. 

225 De august. Euchar. sacram. p. 1, c. 1. 

226 Comm, in Ev. S. Ioannis, h. 1 . 

222 sail Juan. Estudio critico-exegetico. 

228 Logons de Theol. dogmat, t. IV, a. 1 . 

229 Le pain de Vie (Io. 6). Gr., fase. 2 (1930). 

236 L. c. 1 


y en este sentido se han de entender, por las siguientes ra~ 
zones: 

a) Por el sentido obvio de las palabras de Cristo. —Las 
palabras de Cristo son tan claras y obvias que excluyen toda 
metafora. 

a) Cristo afirma que el pan que dara es su propia car¬ 
ne. Y las palabras mi carne, carne mia no admiten otro sen¬ 
tido que el literal. 

?) Cristo promete su came como comida en el futuro, 
en tanto que la manducacion metaforica de Cristo o la fe 
en Cristo como alimento del alma no es un don futuro, sino 
de todos los tiempos. 

•f) Cristo declara en el versfculo 56 que su carne es ver- 
dadera comida y su sangre verdadera bebida ; y la partfcu- 
!a verdadera expresa propiedad de locucion y suena lo mis¬ 
mo que literalmente. no en sentido metaforico 23 L 

o) Cristo distingue entre comer su carne y beber su san¬ 
gre : distincion vacua e inutil si se toman esas palabras en 
sentido metaforico de la espiritual percepcion de Cristo por 
la fe, porque manducacion y potacion por la fe son una mis- 
ma cosa y se realizan por un mismo acto, a saber, creyendo 
en Cristo. 

• 3i Finalmente, Cristo no habla incidentalmente de la 
comida de su carne y bebida de su sangre, sino repetidas 
veces. 1 al insistencia descarta ciertamente la im.propiedad 
de la locucion. 

b) Por la imposibilidad del sentido metaforico. —Es ley 
suprema del lenguaje metaforico el uso y costumbre de ha- 
blar de tal manera que si alguien emplea metaforas en un 
sentido extrano para los que le escuchen, es imposible que 
le entiendan. Ahora bien, las locuciones comer la carne y 
beber la sangre de alguno pueden tomarse o en sentido pro¬ 
pio o en sentido metaforico. 

En sentido metaforico, usado en las lenguas semfticas, la 
frase comer la carne de alguno equivale a ofenderle gravf- 
simamente, injuriarle, calumniarle, perseguirle hasta la muer- 
te, etc. ; y beber la sangre significa arder en odio, cometer 
un crimen nefando, tomar venganza crudelfsima (Ps. 13, 4; 
26, 2; lob 19 . 22; Mich. 3, 2; Gal. 5. 15; Is. 49, 26; 
Apoc. 16, 6). Es imposible que Cristo hable en este sentido. 
cuando invita a comer su carne y a beber su sangre, y pro- 
mete la vida eterna a los que lo hicieren. 

23) Knabenbaiter, h. X. 
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c) Por el modo de obrar Cristo con los judios. —Los ju¬ 
dios entendieron las palabras de Cristo, versiculo 53, de !a 
carne y la sangre, no en sentido metaforico, sino en sentido 
propio y literal. Cristo no corrige esta manera de entender 
de los judios, sino al contrario, Ilega a decir que el comer 
su carne es cosa necesaria para la salvacion, versiculo 53: 

En Verdad, en Verdad os digo que, si no comeis la carne 
del Hijo del hombre y no bebeis su sangre, no tendreis vida 
en oosotros. 

Parece natural que si los judios entendieron falsamente 
en su sentido propio las palabras de Cristo, debiera el Se- 
nor corregir esa falsa inteligencia, a fin de que no errasen en 
cosa grave y necesaria a la salvacion. Asi lo hizo en oca? 
siones semejantes, por ejemplo, cuando explica a Nicode- 
mo en que sentido bay que renacer (Io. 3, 3); cuando dice 
a sus discipulos cual es el pan que tiene que comer ; en que 
consiste el sueno de Lazaro (11, 14); cual sea el fermento 
de los fariseos (Mt. 16, 6-12; Me. 8, 15-21), etc. 

d) Por la manera de obrar con sus apostoles y discipu¬ 
los. —Segun la narracion evangelica, muebos de sus discipu¬ 
los, oido el discurso de Cristo, se alejaron de el, diciendo 
(versiculo 60): jDuras son estas palabras! zQuien puede oir- 
las?; y versiculo 66: Desde entonces muchos de sus discipu¬ 
los se reiiraron, y ya no le seguian. Pero, si fuese falso el 
sentido obvio de las palabras de Cristo acerca de .la comida 
de su carne como la entendian los discipulos, ciertamente 
Cristo no hubiese permitido que alguno de ellos se separase 
de El por una mala inteligencia de sus palabras ; antes bien, 
habria dado la oportuna explicacion de ellas, ya porque los 
discipulos no podian entender las palabras de Cristo en tin 
sentido metaforico desusado para ellos, ya porque era cos- 
tumbre en Cristo explicar convenientemente las palabras 
que sus oyentes entendian en sentido propio, no obstante 
haberlas El dicbo en sentido metaforico, a lo menos cuando 
esto era por ignorancia y no con animo de calumniarle ; y 
por el contrario, si alguna dificultad surgia en los oyentes 
de su doctrina bien entendida, solia conftrmarla e inculcarla 
y exigir simplemente la fe (Mt. .9, 2; lo. 6, 42). 

Pues bien, Cristo no corrige ni atenua la interpretacion 
de sus discipulos acerca de la verdadera manducacion de su 
carne, sino que persiste en sus palabras tal como El las ha- 
bia dicho y sus discipulos las babian entendido ; y para con- 
firmarlas apela a su origan celestial del Padre y a su glorio- 

http://www. 
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sa ascension al cielo, concluyendo con la necesidad omni- 
moda de la fe, y dejando marchar a los discipulos que re 
husaban creer sus palabras ; aun mas, tomando pie de la 
defeccion de muebos de sus discipulos, Cristo pregunta a los 
apostoles (versiculo 68) si ellos tambien quieren marebarse 
por hallar insoportable su doctrina, y Pedro entonces res- 
ponde (versiculo 69): Senor, <f a quien iriamos? Tu tienes 
palabras de vida eterna, y nosotros hemos creido y sabemos 
que eres el Santo de Dios. 

De esta solemne confesion de Pedro, que el primero en 
la fe y en el fervor de su corazon responde por todos, dice 
Lebreton: «C’est la premiere confession de Saint Pierre; 
bientot une autre suivra, plus solennelle encore ; la foule 
s’eloigne, lqs disciples desertent en grand nombre, mais du 
moins ceux qui restent, se serrent plus pres du Seigneur, et 
commencet a le penetrer plus intimement» 232 . 

B) Por las palabras de la institucion de la Eucaristia .—- 
■ En el lEvangelio hay tres narraciones de la institucion de la 
Santisima Eucaristia, las cuales significan la misma cosa con 
expresiones clarisimas y sencillisimas, aun cuando no era- 
pleen exactamente las mismas palabras. 

Mt. 26, 26-29: Mientras comian, Jesus tomo el pan, lo 
bendijo, lo partio y, dcrndoselo a los discipulos , dijo: Tomad 
y corned, esto es mi cuerpo. Y tomando un caliz y dando 
gracias, se lo did, diciendo: Bebed de el todos, cue esta es 
mi sangre del Nuevo Testamento que sera de.rramada por 
muchos para remtsion de los pecados. Yo os digo que no 
bebere mas de este Jruta de la vid hasta el dia en que lo 
beba con vosotros nuevo en el reino de mi Padre. 

Me. 14, 22-25: Mientras comian, tomo pan, y bendicien- 
dolo lo partio, se lo dio, y diio: Tomad, esto es mi cuerpo. 
Tomando el caliz, despues de dar gracias, se lo entrego y 
bebieron de el todos. Y les dijo: Esta es mi sangre de la 
alianza que es derramada por muchos. En verdad os digo 
que ya no bebere del fruto de la vid hasta aquel dia en que 
lo beba nuevo en el reino de Dios. 

Lc. 22, 14-20: Cuando llego la hora se puso a la mesa, 
y los apostoles con El. Y dijoles: Ardientemente he desea- 
do comer esta Pascua con vosotros antes de padecer, por¬ 
que os digo que no la comere mas hasta que sea cumplida 
cn el reino de Dios. Tomando el caliz, dio gracias, y dijo: 


z 32 La Vie et Venseignement de Jesus Christ, t. I, c. 8, § 8. 
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Tomadlo y distrihuidlo entre oosotros, porque os digo que 
desde ahora no bebere del fruto de la aid hasta que llegne 
el reino de Dios, Totnando el pan, dio gracias, lo partio y 
se lo dio, diciendo: Esto es mi cuerpo que es entregado por 
vnsotros; baaed esto en memoHa min. A simismo el caliz, 
despues de haber cenado, diciendo: Este caliz es la nueva 
alianza en mi sangre, que es derramada por oosotros, 

Ahora bien, hay que tomar las palabras de Cristo, al 5ns- 
tituir la Eucaristia, no en sentido tropico o figurado, como si 
Cristo no quisiese otra cosa que instituir el pan y el vino en 
simbolo de su cuerpo y de su sangre derramada por nos- 
otros en la cruz, sino en sentido propio y literal; por lo que 
significan ellas que el cuerpo y la sangre de Cristo estan ver- 
dadem, real y substancialmente Dresentes bajo Aquello que 
sensiblemente se percibia tener Cristo en sus manos y lo que 
se contenfa en el caliz. 

a) Por el sentido ohoio y la juerza que tienen las pala- 
bras de Cristo .—-1El sujeto de la proposicion es esto o 
este, con que Cristo indica lo que tiene en sus manos. Y 
esta indeterminada significacion del sujeto se determina cla- 
ramente por el predicado Corpus meum, sanguis meus, mi 
came, mi sangre ; y asp segun el sentido obvio de las pala- 
bras al fin de la proposicion,. lo que Cristo tiene en las 
manos y da a sus discioulos es su cuerpo y su sangre. 

2. ° Ademas, la palabra est — es, o bien manifiesta la 
identidad entre el predicado y el sujeto, como en la propo¬ 
sicion meramente especulativa o teorica ; o bien la produce, 
como en la practica. Y si es yerdadera la proposicion, el 
sujeto esto, este, debe demostrar la presencia de la cosa, 
que se enuncia por el predicado. Y el predicado aqui enun- 
cia no un signo, imagen o simbolo del cuerpo v de la san¬ 
gre de Cristo, sino el mismo cuerpo real y substancial de 
Cristo e igualmente su sangre. 

3. ° En la narracion de la institucion hecha por San Lu¬ 
cas (22, 19) se dice: Mi cuerpo, que es entregado por vos- 
otros; y de la sangre se dice en San Mateo (26, 26) que sera 
derramada por muchos; y en San Lucas (22, 20) que es de - 
rramada por vosotros; palabras manifiestamente expresivas 
de que el cuerpo y la sangre dados en la Eucaristia son el 
mismfsimo cuerpo y la sangre de Cristo inmolados en la 
cruz. 

b) Por la repugnancia del sentido metaf&rico Recta 
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norma de hablar es que se digan las palabras en el sentido 
en que por la naturaleza de la cosa y por el uso comun de los 
hombres puedan y deban entenderse, no en otro sentido 
que por alguna de esas razones no admiten. 

Hay dos categorfas de cosas y sentencias: unas signi¬ 
fican la cosa como es en si, v. gr., cuando decimos sena- 
lando una piedra: esta es una piedra; otras significan la 
cosa no como es en si, sino en cuanto es signo de otra ; asi, 
cuando apuntando a la imagen del Cesar decimos: Este es 
Cesar. 

Esta ultima significacion es legitima e inteligible por 
todos: a) Si la cosa de que se trata pertenece y se sabe per 
tenecer a) orden de los signos, como son las estatuas e ima 
genes, las parabolas y semejanzas, el continente por el con- 
tenido, como la bolsa por el dinero, etc. ji) Si una cosa es 
considerada como signo de otra por precedente institucion, 
tales son los tipos del Antiguo Testamento, como cuando el 
Apostol (Gal. 4, 24) dice: Sara y Agar son dos testamentos. 
Y) Si la cosa es manifiesta por la indole misma de la frase, 
a saber, cuando se enuncia una substancia completa de otra 
substancia completa, v. gr., si se dice: Este hombre es un 
leon; porque no pudiendose predicar dos substancias com- 
pletas una de otra por identidad se entiende que una se pre- 
dica de la otra por semejanza. S) Si el que habla declara 
con palabras expresas que toma una cosa como signo 
de otra. 

En estos casos, la locucion figurada es legitima e inteli¬ 
gible ; fuera de ellos, si alguien empleara una cosa como 
signo de otra, hablaria ineptamente y no le entenderian sus 
oyentes. Ahora bien, el pan y el vino que Cristo dio a los 
apostoles diciendo: Esto es mi cuerpo ,, Esta es mi sangre, 
no son signos del cuerpo humano por su naturaleza, ni por 
el uso comun de los hombres, ni fueron signos tampoco oel 
cuerpo y de la sangre de Cristo por institucion ninguna an¬ 
terior ; ni de la indole de la oracion resulta que Cristo qui- 
siera utilizar el pan y el vino como signos de su cuerpo y de 
su sangre ; ni Cristo declaro con palabras que adoptaba el 
pan y el vino como tales signos. Fuerza es, pues, -concluir 
que no cabe en las palabras de Cristo el sentido metaforico 
y figurado, sino el propio y literal. 

c) Por la condicion de los apostoles. —Los apostoles, a 
quienes hablaba Cristo, eran hombres sencillos e iliteratos, 
de tal manera extranos a toda interpretacion tropica o figu- 
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rada que aun a veces las locuciones manifiestamente meta- 
foncas solfan recibirlas en sentido propio (Mt. 16, 11; Io II 
12; Lc. 22, 36-38; Io. 17, 7-9). 

Ademas, despues de haber visto durante tres anos los 
estupendos y cas.i continuos milagros de Cristo, estaban pie- 
namente persuadidos de su infinito poder y acostumbrados 
a recibir las doctrinas mas dificiles con fe sencilla y conven- 
cidos de que todas las cosas le son- posibles a Dios (Mt. 19, 
26); sencillez y sinceridad en la fe que Cristo Senor nuestro 
exigio como condition precisa en la predicacion de tantos y 
tan sublimes misterios. Los apostoles tuvieron en la ultima 
Cena esta fe sincera (Io. 16, 30), y conforme a ella enten- 
dieron las palabras de Cristo, cuando prometio que habia 
de dar su came en comida y su sangre en bebida (lo. 6, 69). 

Teniendo en cuenta esta condicion y disposicion de los 
apostoles, si las palabras de la institucion de la Eucaristia 
hubieran sido dichas en sentido figurado y no en el propio, 
Cristo habrfa enganado a los apostoles y a la Iglesia y los 
habria sumido en torpe idolatria, Io cual es absurdo y total- 
mente ajeno de la rectitud y suma santidad de Cristo. 

d) Por las circunstancias de la institucion. — 1 ,° Cristo 
otorgaba en la ultima Cena un testamento solemne y nue- 
vo que habia de substituir al antiguo y durar para siempre. 
Convema, pues, que esto se hiciese con palabras extrema- 
damente claras, como acostumbran los hombres a expresar 
su ultima voluntad; y desterrar toda obscuridad de pala¬ 
bras en la institucion de la Eucaristfa. 

2. Cristo en la ultima Cena institufa un Sacramento, 
cuyo uso habfa de ser perpetuo en la Iglesia. Ahora bien, 
todos Jos demas sacramentos, tanto en la antigua como en 
la nueva ley, fueron invariablemente institmdos con pala¬ 
bras entendidas segun su propia significacion. 

3. ° Cristo en la ultima Cena propoma un dogma de fe ; 
y este no admite locuciones tropologicas, segun San Rober¬ 
to Belarmino: -((Los tropos tienen lugar o en las profecfas 
para ensombrecer el asunto, o en las alabanzas para ador- 
narle, o en las exbortaciones para ampliarle, pero no en los 
dogmas, que deben ser crei'dos y guardados con absoluta 
precision. Y hasta abora nadie nego que uno de los princi¬ 
pals dogmas de la religion cristiana se contiene en aque- 
llas palabras: Esto es mi cuerpon 2SS . 


333 De Euchar., I, 9. 


4." La Eucaristia es la suprema prenda de amor que 
Cristo quiso dejar a los fieles como memorial perenne suyo, 
cuando iba ya a salir de este mundo, como dice San Juan 
(13, 1): Habiendo amado a los suyos que estaban en el 



Jesus lava los pies de los Apostoles antes dc instituir la Eucaristia 


mundo,, al fin extremadamente los amo; en prenda de este 
amor, despues de lavar los pies a sus discipulos, bendijo el 
pan que dio a los que amaba, diciendo: Esto es mi cuerpo; 
y no seria una prueba de especial amor a los discipulos si 
Cristo, mientras afirmaba que les daba su cuerpo, no se les 
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hubiese dado en realidad, sino solamente en signo o mera 
Egura. 

5.° Finalmente, por la autoridad del Concilio de Tren¬ 
to (ses. XIII, cap. 1), que dice: «Las cuales palabras (de 
la institucion) teniendo en si una signif.cacion propia y cla- 
risima, segun las entendieron los Padres, es ciertamente im- 
pudor indignisimo que sean torcidas por algunos hombres 
contenciosos y malvados con ficticios e imaginarios tropos 
con los que se niega la verdad de la carne y de la sangre 
de Cristo contra el sentir universal de la Iglesia... que de- 
testo siempre como satanicas estas ficciones excogitadas por 
hombres impios» 234 . 

Como nota Bellacasa, de estas palabras aparece que fue 
definido en el Tridentino como verdad de fe que la presen- 
cia real de Cristo en la Eucaristia se demuestra por las pa¬ 
labras de la institucion, al menos anadida la interpretacion 
de la tradicions) 23 5 . 

C) Por las palabras de la institucion de la Eucaristia en 
San Pablo (1 Cor. 11, 23-27).—ET Apostol narra asi la ins¬ 
titucion de la Eucaristia: Porque yo he recibido del Sehor 
lo que os he transmitido, que el Sehor Jesus en la noche en 
que fue entregado tomo el pan y, despues de dar gracias, 
lo partio y dijo: Esto es mi cuerpo, que se da por Vosotros, 
haced esto en memoria mta. Y asirnismo, despues de ce- 
nar, tomo el caliz diciendo: Este caliz es el Nuevo Testa- 
mento en mi sangre; cuantas veces lo bebais, haced esto en 
memoria mia. Pues cuantas veces comais este pan y bebais 
este caliz anunciais la muerte del Sehor hasta que el Venga. 
A st, pues, quien come el pan y bebe el caliz del Sehor in- 
dignamente sera reo del cuerpo y de la sangre del Sehor. 

En estas palabras atestigua clarisimamente el Apostol 
haberle sido ensenada por revelacion divina la institucion 
de la Eucaristia, lo que probablemente acaecio en aquel 
rapto por el descrito en 2 Cor. 12. 

No cabe duda de que todo lo alii narrado es historica- 
mente cierto, como el mismo atestigua (Gal. 1, 12): Pues yo 
no lo recibi o aprendi de los hombres, sino por revelacion 
de Jesucristo; y asi lo interpretaron los Padres, entre los cua¬ 
les San Jeronimo dice: «No es mio lo que os he transmi¬ 
tido, sino que lo recibi del Sehor, como El mismo dice en 
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otjro lugar que todo lo recibio de Dios y no de los hom¬ 
bres)) 236 . 

De ahi que fuese condenada por el Santo Oficio en el 
Deer. Lamentabili, de 3 de junio de 1907, la proposicion 45: 
«No hay que tomar en sentido historico todo lo que narra 
Paulo (I Cor. 1 I, 23-25) acerca de la institucion de la Euca¬ 
ristia)) 23 7 . 

1. ° San Pablo en la narracion de la institucion de la 
Eucaristia, como ej la recibio del Senor, hace, resaltar la gra- 
vedad del pecado que se contrae en la recepcion indigna 
del cuerpo y de la sangre de Cristo. La gravedad se deduce 
objetivamente de la misma cosa que indignamente se reci- 
be, o sea del cuerpo y sangre del Sehor injuriosamente tra- 
tados ; al par que subjetivamente esta la gravedad del peca¬ 
do en que el hombre no discierne, es decir, no estima prac- 
ticamente en su modo de obrar la Eucaristia como lo que 
es en realidad, esto es, el cuerpo y la sangre del Sehor, y 
no una comida y bebida comun y ordinaria. Asi, pues, el 
Apostol muestra Ja gravedad del pecado del que recibiere 
indignamente la sagrada Eucaristia por la excelencia del 
objeto sobre que versa. Si se tratase. solamente de pan y 
de vino como simbolos del cuerpo y de la sangre de Cristo, 
no se alcanza por que habia de revestir tanta gravedad y 
maheia este pecado. 

2. ° Ademas, el mismo Apostol (1 Cor. 10, 16) manifies- 
ta que el recibe las palabras de Cristo en sentido propio: El 
caliz de bendicion que bendecimos, {no es la comunion 
de la sangre de Cristo? Y el pan que partimos, {no es la co¬ 
munion del cuerpo de Cristo? El Apostol. para apartar a los 
fieles de los banquetes profanos, les advierte que el caliz 
consagrado es la comunion de la sangre del Sehor y que el 
pan consagrado es asirnismo la participacion de su cuerpo, 
y, por tanto, que el caliz que se bebe y el pan que se come 
son el mismo cuerpo y sangre de Cristo. 

3. ° SANTOS Padres. — a) En el siglo 1, San Ignacio Mar- 
tir, escribiendo contra los docetas, que sostenian no ser la 
carne de Cristo carne verdadera, sino fantastica, dice: «Se 
abstienen de la Eucaristia v de la oracion porque no confie- 
san que la Eucaristia es la carne de miestro Salvador Jesu 


db, n. 874. 

235 De Euchar., p. 204. 


236 Comm, in 1 Cor., h. 1. 
232 DB, n. 2045. 
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cristo, la cual padecio por nuestros pecados y a la que re- 
sucito el Padre con su benignidad)) 23S . 

Asimismo exhorta a los fie les a que tengan unidad entre 
si. porque participan de la misma carne y sangre de Cristo: 
«Procurad, pues, usar de una Eucaristfa, pues una es la car¬ 
ne de nuestro Senor Jesucristo y uno es el caliz en unidad de 
su sangre, como uno es el altar, uno el obispo con los pres- 
bfteros y los diaconos consiervos mfos» 239 . 

En el siglo II, San Justino, describiendo la celebracion 
de la cena del Senor, dice: «Este alimento se llama entre 
nosotros Eucaristfa... Y no tomamcs esta como pan comun, 
ni como bebida comun ; sino asf como por el Verbo de Dios 
hecho carne Jesucristo nuestro Salvador tuvo carne y san¬ 
gre por causa de nuestra salud, asf tambien se nos ha en- 
senado que aquel alimento en el cual se dieron gracias por 
la suplica que contienen las palabras de El... es la carne 
y la sangre de aquel Jesus encarnado» 24 °. 

San Ireneo, combatiendo a los gnosticos que afirmaban 
que Dios, Padre de Jesucristo, no era Creador del mundo, y 
que no existe la resurreccion de los muertos, escribe: «c Y 
como les constara a ellos que aquel pan en el cual se dieron 
gracias es e} cuerpo de su Senor y el caliz de su sangre, si a 
el mismo no le llaman Hilo del Hacedor del mundo, esto es, 
su Verbo, por el cual fructifican los arboles, y corren las 
fuentes, y la tierra produce primero el heno, luego la espi- 
ga, despues.el trigo, henchido en la espiga?» 241 

En el siglo III, Tertuliano dice: «Lavase la carne para 
que el alma se limpie... ; nutrese la came del cuerpo y de 
la sangre de Cristo para que el alma se sacie de Dios» 242 . 

Y aplicando la parabola del hijo prodigo (Lc. 15, 11-32) 
al gentil convertido a la fs, dice: «Se acuerda de Dios Pa¬ 
dre..., recobra la vestidura prim-era, esto es, aquel esbado que 
habfa perdido Adan al pecar, y recibe entonces el primer 
anillo, con el cual sella interrogado el pacto -de la fe, y des¬ 
pues se alimenta de la abundancia del cuerpo del Senor, es 
d-ecir, de la Eucaristfa)) 34S . 

Clemente de Alejandrfa: (Corned, dice (el Verbo), mi 
carne y bebed mi sangre. El Senor nos proporciona estos 

Ep. ad Smyrn.. 7 
239 Ep. ad Philad., 4. 

Apol., I, 66. 

Adv. haer., 4, 18. 

-42 De cam. resurrections, 8, 

2<* 3 De pudicitia, 9. 


alimentos pingiies, nos da su came y derrama su sangre y 
nada falta a los pequenuelos para su crecimiento. i Oh mis- 
terio admirable !» 214 

Orfgenes: «Sabeis, los que acostumbrais a asistir a los di- 
vinos misterios, como cuando recibfs el cuerpo del Senor, 
le guardais con toda cautela y veneracion, a fin de que no 
caiga ninguna partfcula de el, de que no se pierda nada del 
don sagrado» 245 . 

San Cipriano increpa a los lapsos que reciben indigna- 
mente la Eucaristfa antes de hacer penitencia: «Es una vio- 
lencia que se hace a su cuerpo (del Senor) y a su sangre ; 
mas delinquen ahora contra el Senor con las manos y con 
la boca que cuando le negaron)) 246 . 

Asimismo recomienda que en tiempo de persecuoion 
sean al punto admitidos los penitentes a la sagrada comu- 
nion: nHemos de dar, dice, la eomunion para fortalecer 
con la proteccion del cuerpo y sangre de Cristo a los que 
excitamos y exhortamos al combate. Porque {como ensenar 
y animar a los soldados de Cristo a derramar su sangre en la 
confesion del nombre si les nesamos su sangre ?» 247 

En el siglo IV, San Efren: «Recibid, corned todos de esto 
que mi palabra santifico. No creais pan lo que ahora os he 
dado; reeibid, corned este 'nan, no desperdicieis sus migajas; 
esto es realmente lo que llame mi cuerpo)) 248 . 

San Cirilo de Jerusalen: ((Habiendo El mismo pronun- 
ciado y dicho del pan: Esto es mi cuerpo, f quien se atre- 
vera a dudar en adelante ? Y habiendo El mismo aseverado 
y dicho: Esta es mi sangre, i quien lo pondra en duda, di- 
ciendo que no es su sangre ?» 

«Por -cuya causa no los consideres como mero pan y 
vino ; pues son cuerpo y sangre de Cristo, segun la afirma- 
cion del Senor : y si aunque los sentidos te sugieran eso, 
sin embargo, la fe te dira lo que es cierto y firme. Ni juzgues 
la cosa por el sabor, si no esta seguro por la fe, y no abri- 
gues duda alguna de que has sido regalado con el don del 
cuerpo y de la sangre de Cristo» 34 °. 

San Hilario: «Puesto que El mismo dice: Mi carne es 
oerdadero cornida i/ mi sangre. Ocrdadera bebida. El que 


Paedag., 1, 16- 
24" Hom.il., 13 in Exod, 

246 De lapsis, is. 

24? Sei~m. in hebdom. sanctum. 
248 cat. myst., 4. 

248 cat. myst., 4. 
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come mi came y bebe mi sangre, permanece en mi y yo 
en el (lo. 6, 56-57). no hay Iuyar a duda acerca de la ver- 
dad de la carne y de la sangre» 25 °. 

San Basilio: «Es bueno y muy util comulgar aun todos 
los dfas y participar del santo cuerpo y sangre del Senor, 
pues to que el dice claramente: El aue come mi came y 
bebe mi sangre, iiene la vida eterna » 251 . 

San Gregorio Niseno: «E1 pan es pan comun al princi- 
pio ; pero cuando el misterio lo ha hecho sacrificio, se dice 
y se hace cuerpo de Cristo» 252 . 

San Juan Crisostomo: «Cuando vi-eres presentado a ii 
mismo el mismo cuerpo (de Cristo), di: Por este cuerpo yo 
no soy mas tierra y ceniza, no mas cautivo, sino fibre... Est-e 
es aquel cuerpo que fue ensangrentado, traspasado por la 
lanza, del que brotaron salutiferos raudales: uno de san¬ 
gre, otro de agua... Nos dio este cuerpo para poseerle y co¬ 
merle, lo cual fue propio de su intensa dileccioni) 253 . 

San Ambrosio: «Este cuerpo que consagramos precede 
de la Virgen..., verdadera carne de Cristo que fue cruci- 
ficada, que fue sepultada ; verdaderam-ente. pues, es- Sacra¬ 
mento de aquelja carne. El mismo Senor Jesus clama : Esto 
es mi cuerpo » 2M . 

En el siglo V. San Agustfn: «Eso que veis, cansimos, en 
la mesa del Senor es pan y vino. Este pan y este vino, ana- 
diendo las palabras, se hace el cuerpo y la sangre del Ver- 
bo» 25S . 

San Cirilo de Alexandria: ((Demostrativamente dijo: Esto 
es mi cuerpo y esta es mi sangre, para que no creas que es 
figura aquello aue se ve, sino que por oculta manera se 
transforma por Dios omnipotente en el cuerpo y sangre de 
Cristo verdaderamente ofrecidos» 256 . 

San Leon Magno: «Diciendo el Senor: Si no comets la 
carne del Hijo del hombre y bebeis su sangre, no tendreis 
vida en vosotros (lo. 6. 53), debeis participar de la sagrada 
mesa, de tal manera que nada dudejs acerca de la verdad 
del cuerpo y de la sangre de Cristo» 257 . 

25« D e Trin., VIII, 14. 

351 Epist. 93 ad Caesar. 

252 Or. diem luminum. 

353 Horn. 24 in 1 Cor. 

234 De myst., 9. 

25S Serm. 6 de sacram. altaris ad infantes 

356 Comm, in Matth., 26, 27. 

S5T Serm. 91. 
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En el siglo VII, San Juan Damasceno: «Ni el pan ni el 
vino son figuras del cuerpo y sangre de Cristo, lejos de esto, 
sino el mismo cuerpo del Senor enriquecido con la divini- 
dad, puesto que el mismo Senor dijo: Esto es, no figura 
del cuerpo, sino mi cuerpo; ni figura de la sangre, sino mi 
sangre » 25S . 

b) De Jo dicho results que los Santos Padres estan ple- 
namente acordes en afirmar la real presencia de Cristo en 
la Santisima Eucaristfa. 

No hay que negar, sin embargo, que algunas veces ha- 
blaron parca y obscuramente ; por lo que le fue facil a la 
mala fe de los berejes abusar de sus palabras. 

Es, pues, conveniente senalar algunas normas, que nos 
permitan hallar la razon de por que los Padres bablaron asi, 
y captar y penetrar su genuino pensamiento. 

La primer a es la s eguridad de la je. No habiendo en los 
primeros siglos de la Iglesia quien impugnara el dogma de 
la presencia real, a lo menos directamente, no es de extra- 
nar que los Padres, viendo segura la fe, que universalmente 
se protesaba, no tratasen esta materia, ni cuidasen siempre 
de la propiedad de la expresion, como mas tarde lo hicie- 
ron los teologos en sus controversias con los herejes. 

La segunda es la disciplina del arcano. Observabase esta 
disciplina en la antigiiedad cristiana, principalmente en lo 
que se refiere a la sagrada Eucaristfa ; y pronibfa que se re- 
velase sin necesidad tan gran misterio a los profanos o no 
iniciados. 

Si se daba el caso de ser necesario en una provincia po- 
ner de manifiesto los misterios de la fe para rechazar las 
calumnias de los paganos, no por eso la ley del arcano se 
suspendfa o abrogaba en las demas. 

Esta disciplina era estrictaniente observada no solo por 
los Padres y escritores eclesiasticos, sino hasta por los mis- 
mos fieles, que preferfan morir antes que traicionar su se- 
creto. 

Asf aparece de la respuesta que Santa Balbina dio a 
los paganos. Enterados estos por algunos catecumenos que 
eran sus siervos de que los cristianos en la celebracion de 
sus misterios comfan carne humana y bebfan su sangre, se 
exacerbaron mas en su furor contra ellos. » 

Los jueces quisieron, a fuerza de tormentos,- obligar a 

ass De fide orth., IV, 13. 
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Santa Balbina a descubrir lo relativo a esos banquetes, y Bal- 
bina respondio: «cComo es posible que comamas a los ni¬ 
nes quienes no nos permitimos gustar la sangre de anima¬ 
tes ?» Con cuya respuesta nego Balbina el crimen que se les 
imputaba a los cristianos y callo prudentem-ente lo que, por 
prescripcion disciplinar, debia quedar en secreto 2 “ 9 . 

La tercera es la peculiar indole de este sacramento, que 
es harto compleja. Puede, en efecto, considerarse la Euca- 
ristia o atendiendo a las especies que contienen el cuerpo 
de Cristo o al mismo cuerpo de Cristo en su estado sacra¬ 
mental ; o al efecto o al nso. 

1) Si se considera la Eucaristfa en cuanto a las espe- 
cies o occidentes, que permanecen, de pan y vino, pudo 
muy bien llamarse y se llamo por Jos Padres figura, signo, 
lipo del cuerpo de Cristo, sin que por eso excluyeran con 
sus expresiones la realidad del cuerpo presente bajo aque- 
llas ; y aun pudo llamarse pan, esto es, pan aparente, segun 
la ocasion o exigencia del discurso. 

2) Si se considera la Eucaristia en cuanto que contie- 
ne el cuerpo de Cristo en estado sacramental, puede el cuer¬ 
po de Cristo llamarse no solo figura de la pasion, sino tam- 
bien simbolo de si misrno, sin que por eso se niegue su mu- 
tua identidad esencial. 

3) Si se considera la Eucaristia en cuanto a los efectos, 
puede decirse signo de salud y figura o misterio del cuerpo 
mistico de Cristo, a cuya uni dad se ordena. 

4) Finalmente, si se considera la Eucaristia en cuanto 
al uso, a fin de evitar que la manducacion del cuerpo de 
Cristo se tome en sentido craso y cafarnaitico y sepa a an- 
tropofagia, los Padres la ban llamado espiritual, salva siem- 
pre la realidad de la presencia de Cristo en el sacramento 
eucaristico 260 . 

4." Liturgias. —Son muchas las liturgias antiguas escri- 
tas, destacando entre todas la que se halla en las Constitu- 
ciones de los apostoles, compuesta hacia el fin del siglo iv. 
Consta de ocho libros, de los euales el mas importante es el 
octavo, porque recoge la Tradicion Apostolica, de Hipolito ; 
de esta liturgia se derivan mucbas otras orientales y occiden- 
tales. Las primeras liturgias orientales son: la liturgia de 


339 Rttinart, Acta martyrwm, p. 51 s. 
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Santiago, la de San Basilio , la de San Juan Crisosiomo, !a 
Anaphora Serapionis, etc. 

Las occidentales son principalmente: la liturgia romana, 
de la que forman parte los tres Sacramentarios: el Leonino, 
que parece haber side escrito al final del siglo V ; el Gelasia- 
no y el Gregoriano ; la liturgia galicana, a la cual pertenecen 
el misal gotico y el sacramentario galicano antiguo ; y la li¬ 
turgia mozardhica o gotico-hispana, que comprende el libro 
mozarabico de los sacramentos y otros escritos mozarabes. 

Todas estas liturgias estan contestes en afirmar la real 
presencia de Cristo en la Eucaristia. 

Las Constituciones de los apostoles ruegan a Dios de 
esta manera: «Te rogamos que mires benignamente estos 
dones puestos en tu presencia y que envies sobre este sa- 
crificio, testigo de la pasion del Senor Jesucristo, a tu Espiri- 
tu Santo, para que baga este pan cuerpo de tu Cristo y este 
caliz sangre de tu Cristo» 261 . 

La liturgia de Santiago: ((Compadecete de nosotros, Dios 
Padre omnipotente, y envia sobre nosotros y sobre estas 
oblaciones tu Espiritu Santo..., para que descendiendo mues- 
tre este misterio cuerpo vivifico..., cuerpo del mismo Senor 
Dios y Redentor nuestro Jesucristo..., y muestre este caliz..., 
sangre del mismo Senor Dios y Redentor nuestro Jesucristo, 
baga que sirva a los que le reciban para remision de los pe- 
cados y para la vida eterna» 262 . 

Parecidas expresiones se ballan en las liturgias de San 
Basilio y de San Juan Crisostomo antes mencionadas 2f,t . 

La Anaphora Serapionis (ob. de Thmuis): uVenga, Dios 
de la verdad, tu santo Verbo sobre este pan y se haga cuer¬ 
po del Verbo, y sobre este caliz, para que se haga caliz san¬ 
gre de la verdad. y haz que todos los que comulgan reciban 
el remedio de vida, para curacion de toda enfermedad y 
ayuda de todo progreso y virtud» 264 . 

El Sacramentario Leonino: «Fortalecidos con la refee- 
cion del sacrosanto cuerpo y sangre de Nuestro Senor Jesu¬ 
cristo, te suplicamos, Dios, que por este singular remedio 
nos purifiques del contagio de todos los pecados y nos pro- 
tejas de la incursion de todos los males». 

«Rogamos suplic.antes a tu Majestad que asi como nos 

3 <u Florilegium Patristicwn, VII. 

assemani. Codex liturg. Seal, universal:., t. V. 

2B3 Q. 10, § 2, schol. 
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nutres con el alimento del cuerpo y sangre sacrosanta, asi 
nos hagas participantes de la divina naturaleza» 26S . 

El Sacramentario Gregoriano: «Santifica, Senor, los do- 
nes ofrecidos, para que se haga para nosotros el cuerpo y 
sangre de tu Unigenito». 

«Nutridos con el cuerpo de Nuestro Senor Jesucristo, por 
el cual fue santificado el labaro de la Cruz, te suplicamos, 
Senor Dios nuestro, que asi como merecimos adorarle, asi 
alcancemos la perpetuidad de su gloria saludable» 266 . 

El Libro Mozarabigo de los sacramentos: «Est.a es la hos- 
tia que estuvo pendiente en el madero, esta es la carne que 
resucito del sepulcro. Lo que en verdad ofrecio nuestro 
Sacerdote por nosotros, eso mismo hacemos en la suavidad 
del pan y del vino)). 

— «No se inmola aqui con el borrisono mugido de las 
reses una triste hostia, un toro o un macho cabrio sacados 
del rebano ; sino la hostia, que instituyo el verdadero Senor 
y Sacerdote omnipotentei). 

— ((Hambrientos de tu cuerpo, Senor, y sedientos de tu 
sangre, te rogamos que nos concedas tomarlo en remision 
de los pecadosi) 267 . 

5.° Por LA PRESCRIPCION. —Muchisimo tiempo antes de 
que Berengario se atreviera a torcer en sentido metaforico 
las palabras de Cristo sobre la Eucaristia, toda la Iglesia de 
Oriente y Occidente profesaba y guardaba el dogma de la 
presencia real de Cristo en el Sacramento del Altar como 
preciado tesoro recibido por divina herencia. 

Por eso, cuando Berengario comenzo a impugnar sin re¬ 
bozos la presencia real de Cristo en la Eucaristi'a, todos los 
fieles del orbe catolico reclamaron contra el, muchos Con- 
cilios le condenaron y varios escritores de singular renom- 
bre, como Lanfranco, arzobispo de Canterbury; Guitmond 
de Aversa, Alger de Lieja, monje de Cluny, etc., le refuta- 
ron briosa y victoriosamente. 

La fe que florecia en toda la Iglesia en el siglo XI es la 
fe de todos los tiempos, como dice Pascasio Radberto: «Na- 
die ha aparecido toda via que contradiga lo que el orbe en- 
tero cree y confiesan 26? . 


^~Le Eucharistie dans les Sacramentaires Occidentaux: RchSR 
t. XVIII (febr. 19271. 

266 L. c. 

267 L. c. 

2 » s Ep. ad Freudertj 


Este universal consentimiento de los fieles es senal e ■ n' 
dicio evidente de verdad catolica, segun aquello de Tertu- 
liano: rcLo que es uno y mismo para muchos, no es error, 
sino tradicioni) "°' J . 

6.° Por LOS MILAGROS EUCARfsTICOS obrados a traves de 
los tiempos, y que manifiestan la presencia real de Cristo en 
el Santfsimo Sacramento, de los cuales dice S. S. el Papa 
Leon XIII: «Para que sea mayor el obsequio de la razon 
humana hacia tan gran misterio, vienen como en su ayuda 
los prodigios realizados en su honor en tiempos pasados v 
presentes y de los cuales se conservan en multitud de luga- 
res insignes monumentosn ' 7 ". 

Asi San Cipriano 271 narra la portentosa erupcidn de fue- 
go del area en que se guardaba la Eucaristi'a ; Juan Diaco- 
no 273 , Pascasio Radberto 27 \ San Pedro Damiano J7<1 y San¬ 
to Tomas refieren varios milagros semejantes ; y mas -e- 
cientemente Sarda Saldany 27 “, Coube 2T7 , Browe 278 registran 
otros muchos prodigios eucarrsticos acaecidos en Espana y 
fuera de ella. 

7." Razon TEOLOGICA, que manifiesta la congruidad de ia 
presencia reai de Cristo en este sacrarnento. 

a) Por parte de Cristo o de su inmenso amor a nosotros ; 
porque es propio de la amistad convivir con los amigos, no 
solo en el afecto, sino tambien en la corporal presencia ; y 
Cristo es el mejor amigo de los hombres, a quienes ama con 
caridad perpetua. Por eso no nos privo de su presencia cor¬ 
poral en nuestra peregrinacion por la tierra, sino que nos 
unio a si en este sacrarnento por la verdad de su cuerpo y 
de su sangre. 

b) Por parte del hombre .—La presencia real de Cristo en 
la Eucaristia conviene al hombre para perfeccionar su fe, tan- 
to en la divinidad de Cristo que El mismo nos exhibe mvisi- 
blemente, como en la de su humanidad presentada a nosotros 


260 De prescript., 28. 

270 Enc. Mirae caritatis, 28 de mayo 1902. 

271 De lapsis. 

272 yita S- Gregorii Magrii, 1. II, n. 41. 

27s De corpore et sanguine Domini. 

274 Ep. ad Desid. Cassinensem Abbatem: Annal. Eccl. Cara. Ba- 
ronii ad ann. Cil. 1059. 

275 Q; c. . 

276 ei mapa de los milagros de la Sctgrada Eucaristia en Espana ; 
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de rnodo invisible bajo las especies consagradas ; para au- 
mentar la esperaaza con una tan familiar union de Cristo 
con nosotros ; y, finalmente, para inflarnar la caridad, cuyo 
principal incentivo es el mismo amor de Cristo, que nos ama 
de un modo que supera a todo modo. 

c) Por parte de la Iglesia, que la bondad de Cristo no 
consintio quedase privada de su Esposo. Pues aunque la 
Iglesia no goce de la vision sensible de Cristo, sin embargo, 
posee continuamente su presencia, y de ella obtiene fuerza 
y consuelo. De ahi lo que dice Contenson: «Si la nave de 
Pedro es sacudida por las olas de la herejia, de los cismas 
y de los cnmenes de los hombres impios, si es combatida 
por las turbulencias, si es afligida por la furia de las tem- 
pestades, no desfallece, sin embargo, su animo, porque no 
esta ausente de ella el divino nauta, el cual, aunque se 
halla en la Eucaristia como muerto, no obstante, ni dormita 
ni duerrne el que custodia a Israel... ; a su mandato se alia 
nan las ondas, el hinchado ole-aje se calma, los vientos hu- 
yen y la tormenta se cambia en maxima tranquilidad» " 7 *. 

d) Finalmente, por parte de los sacramentos. —Pues la 
Eucaristia los perfecciona y es la consumacion y corona- 
miento de todos ‘ellos. Y porque en los otros sacramentos 
esta contenido Cristo solo segun su virtud o participativa- 
mente, fue convenientisimo que en uno, el mas noble, que 
es la Eucaristia, estuviera contenido segun su substancia. 

Question 2 . Si el cuerpo de Cristo, presente en la Eucariis- 
tia, es el mismo cuerpo que nacio de la Santisima Vir- 
gen y que estuvo pendiente en la Cruz como oblacion 
por la salud del mundo. 

ERRORES. —Algunos medievales, como Ratramno y Ra- 
bano Mauro, admitiendo la presencia real de Cristo. nega- 
ban, no obstante, que el cuerpo de Cristo en el Sacramento 
fuese el mismo que nacio de la Santisima Virgen. 

Pascasio Radberto los combatio, afirmando invictamen- 
te la identidad del cuerpo eucaristico con el cuerpo nativo 
o bistorico de Cristo ?so . 

Algunos catolicos de Francia en el siglo XVII inventa- 
ron no se que cuerpo sacramental de Cristo distinto del iiis- 
torico que se formo en el vientre de la Virgen, y aun innu- 

2^9 De cLiv. Euchar. sacram., p. II, diss. 3, c. 1, espec. 1. 

2*0 De corpore et sanguine Domini. 
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merables cuerpos sacramentales numericamente multiples, 
contra los cuales escribio Duguet 381 . ^ , 

En el mismo escollo de la dualidad del cuerpo ae Cns 
to did Rosmini, escribiendo: «11 corpo naturale di Christo 
era venuto dalla tierra, perche composto del sangue della 
Virgine, e pero fu potuto abbandonare a la morte ; ma il 
corpo eucaristico ha un essere soprannaturale, che viene 
unicamente del Cielo, e pero e vivente e vivificante: muno 
lo puo distruggere)) 282 . 

TESIS. El cuerpo de Cristo que esta reahnente presente en 
la Eucaristia es el mismo cuerpo de Cristo que nacio de 
la Virgen y que estuvo pendiente en la cruz ojrendado 
para la salud del mundo. 

Es de fe. 

1.0 DoCUMENTOS PONT1FICIOS. —Profesion de fe lmpues- 
ta por S. S. el Papa Gregorio VII a Berengario : «Yo, Be- 
rengario, cr-eo de corazon y confieso con la boca que el pan 
y el vino que se ponen en el altar se convierten substan- 
cialmente en virtud de la oracion sagrada y de las palabras 
de nuestro Redentor en la verdadera y propia vivificante 
carne y sangre de Jesucristo nuestro Senor, y que, despues 
de la consagracion,- son el verdadero cuerpo de Cristo, que 
nacio de la Virgen y que estuvo pendiente en la Cruz, 
ofrendado por la salvacion del mundo, y que se sienta a la 
derecha del Padre, y la verdadera sangre de Cristo, que 
fluyo de su costadoo " S3 . 

Asimismo en las Letras Apostolicas de S. S. el Papa 
P 10 XI, de 4 de octubre de 1926, al arzobispo de 1 oledo con 
ocasion del Congreso Eucaristico Nacional celebrado en 
aquella ciudad: «Conviene que los fieles recuerden que el 
cuerpo de Cristo, del que dichosamente nos ahmentamos, 
es aquel mismo que nacio de la Virgen para la salvacion 
del mundo». 

2." Santos Padres. —San Ignacio Martir dice: «lProcu- 
rad, pues, usar de una sola Eucaristia, pues es una la carne 
de nuestro Senor Jesucristo y uno es el caliz en uni dad de su 


281 Traite dogmatique sur VEucharistie. 

282 de la Taille, Myst. fidei, elucid. 50, app. 1. 
283. DB, n. 355. 
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sangre)) 2S4 . «Quiero el pan de Dios, que es la carne de Je- 
sucristo, que fue hecha de la estirpe de David)) 2SS . 

San Ambrosia: «Este cuerpo que consagramos procede 
de la Virgen. Verdadera carne de Cristo, que fue crucifica- 
da y sepultada ; es con toda verdad sacramento de aqueila 
carne. El mismo Senor Jesus es quien exclama: Esto es mi 
cuerpo » 28e . 

San Agustfn: ccRecibio carne de la carne de Marfa. Y 
porque anduvo entre nosotros en la misma carne, nos la 
dio a comer para salvarnosi) 28r . 

San Juan Damasceno: (cVerdaderamente esta unido a 
la divinidad el cuerpo que nacio de la Santfsima Virgen; 
no que descienda del cielo el cuerpo que allf ascendio, sino 
que el mismo pan y el vino se convierten en cuerpo y san¬ 
gre de Dios» 2SS . 

San Martin dfe Leon: «Dichosa, ciertamente, y digna de 
toda alabanza es esta siempre Virgen, que dio al mundo el 
pan celeste, esto es, Cristo, de quien los santos angeles se 
alimentan en el cielo. De sf mismo ofrecio al mundo el pan 
vivo, del que se sustentan las almas de los fieles» 289 . 

\ San Pedro Damiano exclama: «Ahora, dilectfsimos 
hermanos, ahora os ruego que penseis lo mucho que debe- 
mos a esta dichosfsima Madre de Dios y la inmensa grati- 
tud con que despues de Dios le estamos obligados ; pues 
aquel mismo cuerpo que la bienaventurada Virgen engen- 
dro, que calento en su seno, que envolvio en panales, que 
alimento con maternal cuidado... le recibimos ahora del 
sagrado altar y bebemos su sangre en el sacramento de 
nuestra redencion)) 29 °. 

3.° SaGRADA LITURGIA, que asf canta: 

A nosotros dado, para nosotros nacido 
De una intacta Virgen 


Salve, verdadero cuerpo, 
Nacido de Maria Virgen, 
Verdaderamente inmoiado 
En la Cruz por el hombre. 


284 Ep. ad philad., 4. 

285 Ep. ad. Rom., 7. 

286 De myst„ 9. 


4.° RAZON TEOLOGICA. —Dejando a un lado la cuestion 
agitada entre los teologos, de si hubiera podido, absoluta- 
mente hablando, estar presente en la Eucaristfa el cuerpo 
de Cristo antes de encarnarse en el seno de la Virgen 291 , 
de hecho, y supuesta la institucion de este sacramento tal 
como hoy existe, la presencia sacramental de Cristo depen- 
de de su presencia natural en el ci-e lo o en otra parte, segun 
su propia especie, puesto que la transubstanciacion es la 
via para la presencia de Cristo en la Eucaristfa, y la tran¬ 
substanciacion es la conversion en un termino preexistente. 
que es el mismo cuerpo de Cristo, nacido de la Santfsima 
Virgen, inmoiado por nosotros en la cruz y ahora resucita- 
do y glorioso en el cielo. 

No se sigue de aquf, sin embargo, que por el hecho -de 
que la Santfsima Virgen diese la substancia de su carne 
para que en sus purfsimas entrahas se formase el cuerpo 
de Cristo por virtud del Espfritu Santo, se pueda decir que 
la carne de Cristo en la Eucaristfa o en el cielo sea la mis- 
mfsima carne de Marfa. 

Porque, aunque la carne de Cristo fuese tomada de la 
purfsima substancia de Marfa, sin embargo, una vez puesta 
bajo la forma substancial que es su alma y unida al Verbo 
de Dios, dejo de ser formalmente carne de Marfa, puesto 
que por una parte fue cambiada substancialmente al ad- 
venir la nueva forma, y, por otra, empezo desde ese ins- 
tante a pertenecer a la persona divina de Cris.to, toda vez 
que pertenece al supuesto todo lo que hay en la naturaleza 
que en el subsiste. 

Por lo mismo, no debe decirse que en Cristo hay algo 
que es de Marfa, sino que Cristo fue concebido de Marfa 
Virgen y, por tanto, que en la Eucaristfa no esta la carne de 
Marfa, sino la de Cristo, tomada de Marfa 292 . 


23! cf, Toledo, Enarr. in 3 p. S. Thomae, q. 73, a. 5; Araujo, 
In 3 v • S. Thom., q. 76, a. 5. 

292 Cf. nuestra Mariologia, p. Ill, c. 3. § 2, q. 1. 


287 Enarr. m Ps. 98. 

288 De fid. orth., IV, 13. 

289 Serm, 2 in Nativ. S. Mariae. 

- 90 Semi. 1 de Nativ. Vivg. (inter op. S. Petri Damiani). 
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§ II. DE LA CESACION DE LA SUBSTANCIA DE PAN Y VINO, HECHA 
LA CONSAGRACION, Y DE SU TRANSUBSTANCIACION EN EL CUERPO 
Y LA SANGRE DE CRISTO 

Question i. Si Cristo esta presente en el Sacramento de 
la Eucaristia de tal manera que no permanezcan las 
substancias de pan y vino. 

ErrorES. —Berengario de Tours nego primero la presen- 
cia real de Cristo en la Eucaristia, y despues afirmo que 
Cristo estaba ciertamente en la Eucaristia, segun la huma- 
nidad, pero al mismo tiempo y juntamente con el pan y cl 
vino 293 . 

Ruperto de Deutz 294 enseno que la substancia del pan 
y del vino se unia hipostaticamente al Verbo de Dios en la 
Eucaristia, casi de la misma manera que la carne humana 
se une a la persona del Verbo en la Encarnacion. Esta 
union se llama impanacion, y los que la defienden, impa- 
nadores. 

Juan de Paris 295 atenuo de algun rnodo esta opinion, 
diciendo que el Verbo se unia con el pan no inmediatamen- 
te, sino mediante el cuerpo de Cristo. Lutero y sus discipu- 
los sostienen que el pan coexiste con el cuerpo de Cristo 
sin recurrir a la union hipostatica (que, sin embargo, admi- 
ten algunos de ellos, como Osiander): coexistencia a la que 
llaman consubstanciacion o sacramental union ; de ahi que 
a ellos tambien se les llame consubstanciadores. Mas re- 
cientemente Bayma opino que el cuerpo de Cristo, mientras 
esta presente substancialmente en la Eucaristia, sustenta la 
naturaleza del pan, la cual, por esto mismo y sin otra mu- 
tacion suya, deja de ser substancia, porque ya no esta en 
si misma, sino en otro sustentante, a manera de accidente 
sbbrenatural. 

Tesjs. La substancia de pan y vino no permanece en el 

Sacramento del altar despues de la consagracion. 

Es de je. 

I." CONCILIOS.—El Concilio IV de Letran declaro: «Una 

'- 9S Gxm-MtrNDUS, De corp. sang. Chr. veritate in Euctianstia. I. 3. 

'-»* De divinis officiis, II, 2-9. 

385 Determinatio de modo existendi corpus christi in sacram. Al- 
taris; DTC, t,. V, C. 1309. 


es la universal Iglesia de los fieles, fuera de la cual nadie 
se salva, en la cual el mismo sacerdote es sacrificio, Jesu- 
cristo, cuyo cuerpo y sangre estan contenidos verdadera- 
mente en el Sacramento del altar bajo las especies de pan 
y vino, transubstanciados el pan en cuerpo y el vino en 
sangre por virtud divinaw 290 . 

El Concilio de Constanza condena esta proposicion de 
Wiclef: «La substancia del pan material y lo mismo la 
substancia del vino material permanecen en este Sacramen¬ 
to)) 297 . 

Y el Concilio de Trento (ses. XIII, ca^. 2), definio: «Si 
alguien dijere que en el sacrosanto Sacramento de la Euca¬ 
ristia permanecen la substancia del pan y vino juntamente 
con el cuerpo y sangre de Nuestro Senor jesucristo...: 

A, S.» 298 

2." Sagrada EscRITURA. —Por las palabras de la institu- 
cion (Mt. 26, 26-28): Este es mi cuerpo... Esta es mi sangre 
del nueoo Testamento... Lc. 22, 19-20: Esto es mi cuerpo... 
Este caliz es la nueoa alianza en mi sangre. 

Escoto 299 y Durando 300 opinaron que no se puede de- 
mostrar la cesacion de la substancia de pan y vino en la 
Eucaristia, hecha la consagracion, por solas las palabras de 
la institucion, prescindiendo de la interpretacion tradicional 
y de la autoridad de la Iglesia, ya que las palabras de la 
institucion pueden ser verdaderas, aunque permaneciesen 
la substancia del pan y del vino. 

Porque las palabras Esto es mi cuerpo pueden tener dos 
sentidos, y los dos verdaderos: uno, eoexistiendo la subs¬ 
tancia del pan con el cuerpo de Cristo, y significando por el 
pronombre esto no todo lo que alii esta contenido, sino algo 
de lo contenido alii, y asi se verificarian las palabras, aun¬ 
que permaneciese el pan ; otro, significando por el pronom¬ 
bre esto que todo el contenido bajo las especies de pan es 
el cuerpo de Cristo, y que no permanece la substancia de 
pan, sentido este ultimo, dice Escoto, que eligio la Iglesia, 
instruida por el Espiritu de la verdad, porque es el verda- 
dero. 

De aqui que las palabras de la institucion no prueben 


DB, n. 431. 

DB, n. 581. 

288 DB, n. 884. 

299 In 4 Sent., dist. 11, q. 3. 
.-mo j n 4 gent., dist. 11 , a. !•. 
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la cesacion del pan por solo el sentido que pueden tener 
atendiendo exclusivamente a su significacion, sino porque 
asi las entendio la Iglesia. 

De parecida manera piensa Durando cuando afirma que 
el pronombre esto es indeterminado y puede demostrar una 
substancia u otra ; e igualmente Bosco 801 al decir: «E1 pro¬ 
nombre esto en la forma de la consagracion es indiferente 
para significar cualquier contenido bajo las especies pre- 
sentes, pero se determina por el predicado. Si, pues, la 
substancia de pan esta contenida al mismo tiempo que el 
cuerpo de Cristo bajo los accidentes de pan, entonces la 
indiferencia de aquella particula demostrativa se determi- 
narfa suficientemente por el predicado al cual se uniese o 
a la substancia de pan, o al cuerpo de Cristo, o a los dos 
al mismo tiempo, de tal manera que por la substancia de 
pan supondria esta proposicion: Esto es pan, y por el cuer¬ 
po de Cristo esta enunciacion : Esto es el cuerpo de Cristo; 
finalmente, por ambos, en esta proposicion: Esto es el pan 
y el cuerpo de Cristo. 

Sin embargo, la verdad de la forma: Esto es mi cuerpo, 
esta es mi sangre o el caliz de mi sangre exige por la pro- 
pia significacion de las palabras la cesacion de la substan¬ 
cia del pan y del vino, toda vez que el pronombre esto no 
puede designar el cuerpo de Cristo (y lo mismo hay que de¬ 
cir del pronombre esta es mi sangre), si, hecha la consagra¬ 
cion, permaneciesen en la Eucaristia las substancias del pan 
y del vino. 

Pues a) dondequiera que hay al mismo tiempo dos 
substancias: una que se manifiesta por sus propios acci¬ 
dentes y otra que esta oculta en el interior y no aparece 
con accidentes propios, el pronombre esto solo designa la 
substancia de la cual son propios los accidentes que apare- 
cen, pero no la substancia que esta bajo ellos oculta, a no 
ser que la primera, por su misma naturaleza o por el len- 
guaje usual de los hombres, sea simbolica y designe a la 
otra, como cuando mostrando la tinaja o el anfora se dice: 
Esto es vino. 

Ahora bien, la substancia de pan se muestra de modo 
natural por sus accidentes, mientras que el cuerpo de Cris¬ 
to, por el contrario, esta latente; y la substancia del pan ni 
por su naturaleza ni por el uso de los hombres se ordena 
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a significar el cuerpo de Cristo ; n.i Cristo advirtio antes a los 
apostoles que El queria unir su cuerpo con el pan de tal 
manera que el pan se hiciese receptaculo de su cuerpo. 

Asi $iice Santo fomas: «E1 pronombre esto, por ser de- 
mostrativo al sentido— ad sensum —, demuestra la substan¬ 
cia oculta inmediatamente bajo las especies. Pero, si que- 
dase alii la substancia de pan, ella sola estaria inmediata¬ 
mente debajo de los accidentes, porque por ellos esta afec- 
tada. Luego solo a ella misma se referfa el sentido de- 
mostrativo del pronombre esto al decir: Esto es mi cuerpo; 
y asi la locucion seria falsa, lo que es inconveniente y he- 
reticow . 

b) Ni se puede admitir que el pronombre esto signifi- 
que en la forma de la consagracion no todo lo que esta con¬ 
tenido en la Eucanstia, sino algunas de las cosas conteni- 
das alh; pues el pronombre esto no se toma mere conten- 
tioe, como cuando demostrando el vaso decimos: Esto es 
vino, Jo cual se veniica aunque alii este la substancia del 
vaso sino substantiva y absolutamente, en cuanto a lo que 
es. Cuando, pues, Cristo dijo: Esto es mi cuerpo, no tomo 
la substancia del pan como un vaso que contuviera su cuer¬ 
po, sino que designo lo que verdadera y esencialmente era 
aquello que El otrecia para ser recibido bajo las especies ce 
pan y vino. 

c) Ni se puede decir que el pronombre esto sea de suyo 
indnerente en la forma de la consagracion para significar 
cualquier contenido bajo las especies ; porque, aunque sea 
todavia indiferente en el instante en que se prohere para 
significar cualquier cosa de las all! contenidas, sin embargo, 
esta indiferencia, desde el momento en que se pronuncian 
las palabras de la consagracion, se determina a la substancia 
del cuerpo de Cristo por el mi cuerpo, y desde ese instante 
ya no puede suponer el pronombre esto por otra cosa aue 
por el cuerpo de Cristo. 

3.° Santos Padres.—S an Efren dice: <(No juzgueis pan 

lo que ahora os he dado, recibidlo, comedlo y no'desperdi- 
cieis sus migajas. Lo que llame mi cuerpo, realmente lo 
es» . 

San Cinlo de Jerusalen: «Lo que parece pan, no es pan, 
aunque sea sensible al gusto, sino el cuerpo de Cristo ; y lo 


301 ®e Euchar., disp. 4. sect. 4. concl. 2. 3.02 cf . JuAN DE a TomAs 0 di „ 

303 Serm. 4 in hebdom. sanctum. " 
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que parece vino, no es vino, aunque parezca asf al gusto, 
smo la sangre ^Cnsto.^^ ^ S acmmenios: ‘‘Antes de 

ss-te* rorfv-JSt L“ t 

to)) 30i> . 

4.“ POR LA LITURGIA, que canta en la fiesta del Santisimo 
Cuerpo -de Cristo: 

Bajo especies tliferentes, 

Solo signos y accidentes 
Gran portento oculto esta. 

3.0 PracTICA DE LA IGLESIA.—Que se manifiesta en el 

CUl a/ Segdn'el S uso probado de la lglesia, veneramos la 
Santfsima Eucaristia de tal manera, que ad ° ra ^ t0 ° “ 

Sot 0 ^ 1 “ Hue peimanece alK la aubst.ncia <le ,»» 
y lo, que no es Keito adora,. b) E.a — °P™» es,« 

«n pugna con k, abl"t'o y, «» cambio. 

profiiben comulgar despues de haber cmmiuo y, , t son 

permiten que se pueda tomar una hostia despues de otra 

6 ° RAZON TEOLOGICA .-a) Lo que se convierte en otra 
coaa' no permanece d.spue, de 1. conve,.,6n. Aho,. W 
seSk se dira Cristo se bace presente en la Eucanstra por la 
conversion dk la substancia del pan en su cuerpo y del vino 

en ft ^Contra los consubstanciadores -Lz consubstancia- 
cion como se dijo antes, queda exclufda por las xmsmas g * 
£w de k C„„sa g ,.ci6„, ,oda van 

S que nalutalmenle se manifiesta por su, prop.o, aeon 

J “cr Contra lo, impanadorcs.-La impan.cion o union hi- 
postltica del Verbo con el pan no puede admitirse ni 
mediatamente ni mediante el cuerpo o humamdad d. 

Cristo. 


а) No repugna absolutamente que el Verbo de Dios 
asuma inmediatamente el pan, porque toda naturaleza subs- 
tancial creada puede ser asumida por la persona divina, pero 
si este cuerpo de pan fuese asumido por el Verbo, distarfa 
muchfsimo de ser un cuerpo humano. 

Ademas, en la Santisima Eucaristia esta contenido el ver- 
dadero cuerpo de Cristo, nacido de la Virgen Maria, que se 
entrega por nosotros. Rues bien, aunque el pan fuese unido 
inmediatamente al Verbo divino, no por eso se harfa cuerpo 
humano, ni la carne que padecio por nosotros, porque asf 
como el Verbo asumiendo la naturaleza angelica no por 
eso se haria bombre, asi tampoco el pan asumido por el 
Verbo se harfa por eso el cuerpo humano nacido de la Vir¬ 
gen Marfa. 

Mas todavfa, aunque el Verbo, despues de asumir el 
cuerpo humano en la Encarnacion, asumiese el pan en este 
sacramento, no podrfa decirse que el pan en este caso fuera 
cuerpo de Cristo, porque la union de dos naturalezas en el 
mismo supuesto o persona no da aquella identidad que se 
requiere para que la una se predique de la otra ; asf el alma 
y la came estan en la misma persona, y, sin embargo, el 
alma no se predica de la carne, ni al contrario. 

б) Ni puede decirse que la union hipostatica del Verbo 
con el pan se haga mediante la naturaleza humana de Cris¬ 
to ; porque, aunque se uniesen la carne y el pan, no serfa lf- 
cito decir: El pan es carne, como tampoco lo serfa decir: 
El cuerpo es alma. 

Anadase que la union hipostatica no se hace sino en 
quien posee subsistencia propia. Ahora bien, la naturaleza 
humana de Cristo no tiene propia subsistencia, sino que sub- 
siste en la persona divina del Verbo. 

d) Contra Bayma. — a ) Este autor es de opinion que 
perduran en la Eucaristia todos los elementos de pan y 
vino y, por consiguiente, tanto la materia como la forma, 
afectando solamente la mutacion al modo de existir de ellos, 
contra lo que ensena la fe, segun la cual solamente perma- 
necen en este sacramento las especies de pan y vino. 

P) Imagino Bayma que el pan de la Eucaristia con la 
consagracion queda privado de su propia substancialidad y 
es sustentado en el cuerpo de Cristo a modo de accidente 
sobrenatural. Ahora bien, el pan no puede ser sustentado a 


304 cat. mystag., 5. 

305 De sacramentis, 5. 

306 s Tom., 3, q. 75, a. 2. 


la manera de accidente sobrenatural, ya porque una natura¬ 
leza substancial, como es el pan, mientras exista no puede 
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cesar en el acto de subsistir por si, a no ser que se una hi- 
postaticamente a otro supuesto ; ya porque es absurdo decir 
que la naturaleza del pan pase a la condicion de accidente 
sobrenatural; porque siendo inmutables las esencias de las 
cosas, metafisicamente repugna que la naturaleza substan- 
cial del pan pase a la naturaleza de accidente. 

•() He aqui por que la Sagrada Congregacion del San¬ 
to Oficio, por decreto del 7 de julio de 1875, reprobo la doc- 
trina de Bayma, diciendo: «Que no se puede tolerar la doc- 
trina de la transubstanciacion tal como aqui se exponei) sor . 

Cuestion a. Si el cuerpo y la sangre de Cristo suceden en 
la Eucaristia a las substancias del pan y del vino que 
cesan. por la transubstanciacion o conversion de toda 
sustancia del pan en el cuerpo y de toda la substancia 
del vino en ia sangre de Cristo. 

1. “ Conversion tomada en sentido generico es el tran- 
sito o mutacion de una cosa en otra. Buede considerarse 
objetiva o pasioamente y activamente. Conversion tomada 
pasivamente es la que hemos defmido ; y activamente, es la 
rnisma accion por ia que se opera la conversion pasiva. 

2 . ° Ires condiciones se requieren principalmente para 
la conversion: a) Que la conversion se haga entre dos ter- 
minos positioos: uno ad quem, que empieza a ser, de otro 
modo habxa aniquilacion ; otro a quo, que deja de ser, por¬ 
que si no seria creacion. 

Uno y otro termino se dice total o formal: total, en cuan- 
to se considera toda la cosa que empieza a ser o que ter- 
mina ; y formal, si se considera solamente aquello segun lo 
cual una cosa empieza a ser y Ja otra termina. 

b ) Que cese el termino formal a quo, sin que sea nece- 
sario que desaparezca completamente todo secundum se el 
termino total a quo; asimismo, que el termino total ad quem 
empiece a ser de nuevo, sin que, sin embargo, sea necesario 
que adquiera nueva existencia, puesto que puede entender- 
se la conversion de uno en otro, aunque ya preexista el ex- 
tremo en que se cambia el otro. 

c) Que haya nexo y dependencia entre la cesacion del 
termino a quo y la posicion del termino ad quem, sin que 
baste la mera coincidencia en tiempo y lugar entre la cesa¬ 
cion del uno y la posicion del otro. 

sor DB, n. ,1843 S. 
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Los teologos discuten si este nexo entre los t^rminos 
debe ser mterno por objetiva exigencia de Ia cosa, o basta 
que sea extrmseco por decreto de Dios, que no quiere po- 
ner uno s:n que se destruva el otro. 

Escoto 30S , Vazquez 309 ..., sostienen que basta el nexo 
extrmseco ; pero muchos teologos afirman que se requiere 

conversidn SCCO ' 611 qU ® ® alva mejor el c °ncepto de 

Que se requiera para que este nexo sea verdaderamen- 
te intrmseco, es cosa que disputan los tedlogos, que entien- 
i S M Uy dlVersa manera la palabra intrmseco. 

d) I\o consta entre los teologos si se requiere para la 
conversion, en cuanto tal, que permanezca algun elemento 
comun a uno y otro extremo. 

., Aunciue se conceda que pueda haber verdadera conver¬ 
sion, sm que quede algo real comun en uno y otro termino 
fpuesto que no repugna que toda una substancia mte-ra- 
mente, segun todos sus elementos substanciales y accidenta¬ 
ls, se convierta en otra, en cuyo caso nada real habna co¬ 
mun a unoi y otro termino); sm embargo, es mas propiamen- 
te conversion si del term.no a quo pasa y queda algo real en 
el termino ad quem; es mds, esa condicion la exige la con¬ 
version eucanstica por lo mismo que se opera por palabras 
ostensivas .a! sentido ad sensum de la cosa en la que se hace 
a conversion, porque los pronombres esto o este no pue- 
den enunciarse verdaderamente sin que de la substancia 
que se convierte, permanezcan los accidentes sensibles baio 
os cuales este oculta la substancia del cuerpo y de la san- 
gre - d f Cristo, en la cual se hace la conversion. . 

• _ La conversion puede ser accidental o substancial 
1 -a primera es el transito de una forma accidental a otra. 
pertnaneciendo la rnisma substancia de la cosa, como cuan- 
do de lo fno se hace cahente ; la segunda es el transito de 
una substancia a otra, como cuando del agua se hace vino 
La conversion substancial se divide en formal y total. La 
primera se venhca cuando, permaneciendo la rnisma mate¬ 
ria, solo la forma substancial se cambia en otra, y se dice 
transformacion; a otra, cuando (oda la substancia de la cosa 
asi en cuanto a Ia materia como en cuanto a la forma, pasa 

a . Se . r , o^a substancia, y entonces tiene lugar la transubstan¬ 
ciacion. 


308 In 4 Sent., dist. 11, q i 

309 In 3 p. S. Thom., disp. 181, e. 2 
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4. ° Como todo agente natural presupone un sujeto en 
el cual obre y tiende al efecto bajo la determinada razon de 
ente, sfguese que en toda conversion natural hay un mismo 
sujeto en uno y otro termino ; esto es, la materia, la cual, 
estando al principle bajo una forma substancial, empieza, 
por determinada accion del agente, a estar bajo otra ; be 
donde resulta que toda conversion natural es una transfor- 
macion ; al contrario de lo que ocurre en la transubstancia¬ 
cion, que por importar el transito de toda la substancia de 
una cosa a otra, no queda sujeto comun a uno y otro ex- 
tremo, sino que lo unico comun a ambos son los acciden- 
tes; por eso sobrepuja la causalidad de cualquier agente 
natural y solo puede hacerse por la virtud de Djos omnipo- 
tente, el cual obra sin depen dencia alguna del sujeto y en 
orden solo a la universalfsima razon de ente, 

5. ° De la transubstanciacion dan los Padres tridentinos. 
despues de Santo Tomas, la definicion siguiente: ((Admira¬ 
ble y singular conversion de toda la substancia del pan en 
el cuerpo y de toda la substancia del vino en la sangre de 
Cristo, permaneciendo solamente las especiesw. 

Dfcese admirable por ser un misterio altfsimo, superior a 
la capacidad de nuestra inteligencia; singular, porque, 
como dice Cayetano, no hay otra en el mundo semejante a 
esta ; de toda la substancia del pan en el cuerpo y de toda 
la substancia del vino en la sangre de Cristo permaneciendo 
solamente las especies, en lo que difiere de las demas con- 
versiones. En cualesqujera de estas queda, al menos, la 
materia en uno y otro termino, pero en la transubstanciacion 
toda la substancia del pan y del vino se convierte en el cuer¬ 
po y sangre de Cristo. 

Ademas, la conversion eucarfstica es de toda y sola la 
substancia del pan y del vino en toda y sola la substancia 
del cuerpo y sangre de Cristo, sin que haya alteracion de 
los accidentes ; esto es, de las especies del pan y del vino, 
mientras que en to das las demas conversiones, aun substan- 
ciales, con el cambio o mutacion de la substancia se alteran 
tambien los accidentes corporeos. 

Tal es la nocion de esta conversion maravillosa que 11a- 
mamos transubstanciacion, sintetica formula, como se des- 
prende de su misma etimologfa y significado, que distingue 
esta conversion singular y unica de toda otra conversion, y 
condensa y expresa magnfficamente el dogma catolico de la 
Eucaristfa en oposicion a las doctrinas de los herejes. 


5 si se objeta la novedad del vocablo, sepase que esta 
formula fue adoptada y consagrada en el Concilio IV de Le- 
tran (cap. birmiter), en el aho 1215, aunque haefa ya tiem- 
po que era usada por los escritores catolicos ; por lo que 
nosotros podemos responder, como respondio San Atanasio 
a los que le objetaban la novedad de la palabra consubstan- 
cial: Te ofende, decia, por la novedad ? i O es que rehuyes 

tambien la verdad de la cosa misma que tomo este vocablo ? 

orque es antigua la cosa que recibio nombre nuevo, no 
que la verdad de la cosa haya advenido al vocablo)) 31z . 


Errores. a) En general niegan la transubstanciacion 
todos los herejes que rechazan la presenda real de Cristo 
en la Eucaristfa. 

b) Especialmente combatieron este dogma: 

Berengario de Tours, segun el cual no se cambian en la 
Eucaristfa el pan y el vino, sino que por celestial virtud so- 
brenatural que reciben se hacen sfmbolo de la carne y san¬ 
gre de Cristo que existe en el cielo. 

Wiclef nego, ciertamente, la transubstanciacion, y aca- 
so tambien la presencia real. 

Lutero reconoce la presencia real de Cristo en el Sacra¬ 
mento, pero niega la transubstanciacion, al afirmar la co- 
existencia en la Eucaristfa del pan y del vino con el cuerpo 
y la sangre de Cristo. 


Los calvinistas y no pocos protestantes anglicanos admi- 
ten la presencia dinamica de Cristo en la Eucaristfa por ra¬ 
zon de una virtud corporal emanada de su cuerpo glorifica- 
do, y rechazan la transubstanciacion. 


-Jc uv. 1 iswyd connesan la presencia real de 

Eristo en la Eucaristfa y la desaparicion de la substancia del 
pan y del vino despues de la consagracion, pero guardan 
absoluto silencio sobre la transubstanciacion, a la que consi- 
deran cuestion meramente escolastica y ociosa. 

c) Entre los catolicos hubo quienes, admitido el dogma 
de la transubstanciacion, propusieron para explicarle sen- 
tencias erroneas. 


Durando pretende que por la consagracion se corrompe 
la forma del pan y queda su materia bajo la forma del cuer¬ 
po de Cristo, por un fenomeno de asimilacion analogo al 
que se produce en nosotros cuando del alimento que to- 


3,2 De deer. Syn. Nic. 
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mamos se corrompe la forma y se convierte la materia en 
nuestra propia substancia. 

«Salvo mejor juicio, dice, puede pensarse que si en este 
sacramento hay conversion de la substancia del pan en el 
cuerpo de Cristo, lograse ella en cuanto que, corrompida 
subitamente y por virtud divina la forma del pan, se coloca 
su materia bajo la forma del cuerpo de Cristo, como la ma¬ 
teria del alimento por virtud de la naturaleza se une a la 
forma del sujeto nutrido por el» 31 *. 

Rosmini imagino que la substancia del pan y del vino se 
convierte en la carne y sangre de Cristo, al hacerla Cristo 
termino de su principio vital sensitivo y vivificarla con su 
vida, casi de la misma manera que el pan y el vino se tran- 
substancian en nuestra carne, porque se hacen termino de 
nuestra vida sensitiva ai4 . 

Tesis. En virtud de la consagracion se obra en la Euca- 
ristia verdadera transubstanciacion o conversion de toda 
la substancia del pan en el cuerpo y de toda la substancia 
del vino en la sangre de Cristo. 

La tesis es de je. 

Hay que observar primero que sola la transubstanciacion 
es de /e, y no las pocas o muchas condiciones excogitadas 
por los escolasticos para la verdadera y propiamente dicha 
conversion; ni tampoco las varias teorfas de los mismos 
para explicar la transubstanciacion. Asf dice Franzelin: 
(oPertenece a la fe que la presencia de Cristo se hace por ia 
conversion de toda la substancia del pan y del vino en el 
cuerpo y la sangre del Senor ; sin embargo, no hay que creer 
como de fe todas las nociones que constituyen o integran ia 
conversion en general o esta conversion singular. Basta pa¬ 
ra la fe explfcita de esta verdad k nocion confusa de con¬ 
version que tienen todos, perteneciendo al campo de la 
ciencia teologica el analisis y determinacion de cada una de 
las notas de esta conversion singular ; si bien, por ser algu- 
nas de ellas materia opinable, cabe, salva la fe, diversid.id 
de sentencias)). 

iPero como la conversion de toda la substancia de pan y 
vino en el cuerpo y sangre de Cristo puede entenderse: a) 
de manera que no quede la mas pequena parte que sea 

313 In 4 Sent., disp. It. q. 3. 

DB, n. 1919. 
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substancialmente pan y vino ; b) o de modo que no perma- 
nezca parte alguna mtnnsecamente constitutiva de la subs- 
tanc.a de pan y vino, esto es, la materia prima o la forma 
substancia!, hay que tener como dogma de fe que toda la 
substancia de pan y vino se convierte en cuerpo y sangre de 
Cristo, de modo que nada quede que sea actualmente pan 
o vino ; y a lo menos como teologicamente cierto, que k 
conversion de toda la substancia importa tambien la con¬ 
version, tanto de la materia como de la forma substancial 3l5 . 

L° CONCIUOS Y PROFESIONES DE FE.—-El Concilio IV de 

Ietsk d^l' P7 ter b t dara: <<Una eS la universal 

Iglesia d^ los fieles, fuera de la cual nadie se salva, en la 
que el mismo sacerdote es sacrificio, Jesucristo, cuyo cuer- 

men y to S d n eT e ir St T . C °" tSnidos y«daderamente en el sacra- 
tTndado l baJ ° 33 es P ecl f de P a n y vino, transubs- 
divmaf 316 Pan Cn CUerP ° y 6 Vin ° 6n Sangre - Dor virtud 

La profession de fe de Miguel Paleologo en el Concilio II 
e Lyon «La misma Iglesia Romana hace de pan acimo el 
sacramento de k Eucanstfa, sosteniendo y ensenando que 
en el mismo Sacramento el pan se transubstancia verdade 

k y d 

El Concilio de Trento (ses. XIII, c. 2): «Si alguien dijere 
que en el sacrosanto sacramento de la Eucaristfa permane- 
ce la substancia de pan y vino Juntamente con el cuerpo y 
sangre de Nuestro Senor Jesucristo, y negare aquella admi¬ 
rable y singular conversion de toda Ja substancia de pan en 
cuerpo y de toda la substancia de vino en sangre, perma- 

I^ S ° TTq- 138 !, 63 ^ 0163 de Pan y vino ’ “"version 
cSn: A IT 3 ” 3 1Ca &ma aptfsimamente tranaubstancia- 

P rofesi6n de fe prescrita a los orientales (maroni- 
tas). (dgualmente venero y recibo el Concilio Tridentino y 
conheso... que en el santfsimo sacramento de la Eucaristfa 
conforme a la fe que siempre existio en la Iglesia de Dios' 
se contiene verdadera, real y substancialmente el cuerpo y 
la sangre, juntamente con el alma y la dfvinidad de Nuestro 
Seno, Jes ucnsto y, por tanlo, todo el CH*o. y „ h “ c « 1° 

Sto Ss - fl lchar - rnysterio, fch. 12 . 

316 DB, n. 430. 

317 DB, n. 465. 

318 DB, n. 884, 
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conversion de toda la substancia del pan en el cuerpo y de 
toda la substancia del vino en la sangre, conversion que^ la 
Iglesia Catolica llama aptisimamente transubstanciacion)) " '. 

2.° Sagrada EsCRlTURA. —Por las palabras de la institu- 
„ cion (Mt. 26, 26): Esto es mi cuerpo. 

Escoto y Durando opinan que por solas las palabras ue 
la institucion de la Eucaristia, independientemente de la 
autoridad de la Iglesia y de la interpretacion tradicional, asi 
como no se puede demostrar la cesacion de la substancia 
del pan y del vino, asi tampoco, consiguientemente, la tran¬ 
substanciacion. 

Otro es el comun sentir de los teologos que estiman 
como es justo el valor de la prueba escriturfstica, maxirne 
despues que el Concilio Tridentino afirma y demuestra la 
transubstanciacion por las palabras que Cristo uso al ins- 
tituir la Eucaristia: «Puesto que nuestro Redentor Cnsto 
dijo que verdaderamente era su cuerpo lo que ofrecia bajo 
la especie de pan, fue siempre por lo mismo persuasion re 
la Iglesia de Dios, y esto lo declara abora de nuevo este 
Santo Sinodo que por la consagracion del pan y del vino se 
hace la conversion de todo el pan en la substancia de 
cuerpo de Cristo Nuestro Senor y de todo el vino en la subs- 
tancia de su sangre)) . . 

Y en verdad las palabras de la consagracion: Esto es mi 
cuerpo, hacen lo que significan ; y significan la conversion 
del pan en el cuerpo de Cristo, porque Cristo verdadera¬ 
mente aseguro que era su cuerpo lo que tenia en sus manos. 
Pero lo que al principio de la diccion Cristo mostraba en 
sus manos era el pan, y lo que en ellas babia al final de la 
misma era su cuerpo. 

Pues bien, no se salva la verdad de las palabras de la 
consagracion si no se opera el transito o mutacion del pan 
en el cuerpo de Cristo ; porque, como antes dijimos, no se 
podria expresar con el pronombre hoc = esto el cuerpo de 
Cristo si continuase la substancia del pan bajo sus propios 
aceidentes. 

3." Santos Padres.— a) Los Padres del siglo n y w 
ensenan claramente la presencia real de Cristo en la Euca¬ 
ristia, dando a veces a entender que esta se verihca por la 

■ns db. n. 1469. 

3-2o db, n. 871. 


conversion del pan y del vino, aunque no empleen la pala- 
bra conversion. 

San Ireneo: uCuando el caliz mezclado y el pan perci- 
ben la palabra de Dios, se hace la Eucaristia del cuerpo y 
de la sangre de Cristo» 321 . 

Tertuliano: «E1 pan hizole su cuerpo diciendo: Esto es 
mi cuerpo » 322 . 

San Cipriano: «Lo que dijo ser su sangre babia sido an¬ 
tes vino » 323 . 

b) Desde el siglo IV los Santos Padres afirman expresa- 
mente la conversion del pan y del vino en el cuerpo y san¬ 
gre de Cristo, empleando la misma palabra conversion u 
otras equivalentes como mutacion, trasmutacion, transfor¬ 
mation... 

San Cirilo de Jerusalen: «En otro tiempo en Cana de 
Galilea cambio el agua en vino, el cual es afin a la sangre, 
y i no le creeremos cuando cambio el vino en su sangre ?» 324 

San Gregorio Niseno: «E1 pan... se cambia al punto por 
las palabras en cuerpo, como hubo dicbo el Verbo: Esto es 
mi cuerpo » 325 . 

San Juan Crisostomo: «Las palabras Esto es mi cuerpo 
transforman los dones presentadoso 326 . 

San Cirilo de Alejandria: ccNos dio Cristo su propio cuer¬ 
po y sangre... Pues dijo: Esto es mi cuerpo y esta es mi 
sangre; no juzgues como figura los dones que se ven, sino 
que por arcana manera se transforman por Dios omnipo- 
tente en el cuerpo y sangre de Cristo segun la verdad)) 327 . 

San Ambrosio: «Este sacramento que recibis, se hace 
por las palabras. Y si tan gran eficacia tuvo la palabra de 
Elias para hacer bajar fuego del cielo, f. no tendra fuerza 
la palabra de Cristo para mudar las especies de los elemen- 
tos ? c Has leido de todas las cosas creadas: Porque El dijo 
y jueron hechas; El mando y fueron creadas. La palabra, 
pues, de Cristo que pudo hacer de la nada lo que no era, 
c no pudo cambiar aquellas cosas que son en lo que no eran? 
Pues no es menos dar naturalezas nuevas a las cosas que 
cambiarlas» 328 . 

321 Haer., 5, 2. 

322 Asdv. Marc., TV, 40. 

323 Ep. 63. 

324 cat. myst., 4 . 

■ 32 5 Or. catech., 37. 

326 Horn, l de prodit. Iudae. 

327 Comm, in Matth., c. 26. 

323 De myst., 8 - 9 . 
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San Agustin: ((Todavia, como veis, es ciertamente pan y 
vino: Aduiene la santificacion, y aquel pan es euerpo de 
Cristo, y aquel vino su sangre)) 329 . 

San Juan Damascene: nEst^ unido a la divinidad el 
euerpo que nacio de la Santa Virgen, no que descienda 
aquel euerpo, que ascendio al cielo, sino que el mismo pan j 

y el vino se cambian en el euerpo y sangre de Dios» 33 °. 

San Isidoro de Sevilla: «Cuando las criaturas (pan y vi¬ 
no) que se ban de bendecir con las palabras celestiales se 
ponen sobre los altares, antes que se consagren con la invo- 
cacion del nombre supremo, esta alii la substancia de pan v 
vino ; pero despues de las palabras de Cristo es su euerpo y 
su sangre. 

C Y que de admirar es que aquellas cosas que pudo crear I 

con la palabra las pueda ya creadas convertir con la pala- 
bra?, y aun parece ser menor milagro que lo que se reco- ; 

noce que creo de la nada, lo pueda ya creado cambiar en 
mejoni s31 . 

4. ° LlTURGIAS.—La fe universal de la Iglesia sobre la 
verdad de la transubstanciacion consta manifiestamente en 
la liturgia. 

Basta recordar los testimonies aducidos anteriormente, en 
especial las Constitucion.es de los apostoles, la Anajora de 
Serapion, las liturgias de San Basilio y de San Juan Crisosto- 
mo, el misal gotico y otras liturgias vetustfsimas. 

Son igualmente expresivos el canon de la misa romana, 
en el cual se dice: «La cual oblacion te suplicamos, j oh 
Dios!, te dignes hacerla' en todo bendita, aprobada, confir- j 

mada, razonable y agradable ; a fin de que se convierta para 
nosotros en el euerpo y sangre de tu amantisimo Hijo, nues- 
tro Senor Jesucristou ; y el himno que canta la Iglesia en la 
fiesta del Santisimo Cuerpo de Cristo: 

Como dogma el fiel no duda. 
que en sangre el vino se muda, 
la hostia en cuerpo divinal. 

Lo que no ve ni compren.de 
fe constante lo defiende 
sobre el orden natural a32 . 

5. ° RaZON TEOLOG1CA.— a) En el Sacramento de la Eu- 
caristfa esta el verdadero cuerpo de Cristo, el cual no estaba 

.129 Serin. 1 in Dominic, sanctae Paschae. 

.iso De fide orth.. IV, 13. 

331 Serm. de corpore et sanguine Domini. 

Gusianas, Misal de los fieles. 
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alii antes de la consagracion. «Pero, como dice Santo To¬ 
mas, no puede estar algo donde antes no estaba, sino es 
por cambio de lugar o por la conversion de otra cosa en el 
mismo. Y es claro que el cuerpo de Cristo no empieza a 
estar en el sacramento por traslacion local; primero, por- 
que dejaria de estar en el cielo, pues lo que se mueve lo- 
calmente no llega de nuevo a otro lugar si no deja el prime¬ 
ro ; seg undo, porque todo cuerpo que se mueve localmente 
pasa por el medio, lo cual no se puede decir aqui; tercero, 
porque es imposible que un solo movimiento del mismo 
cuerpo movido localmente tenga al mismo tiempo por meta 
y termino diversos lugares, puesto que el cuerpo de Cristo 
en este sacramento empieza a existir en muchos lugares a la 
vez. Siguese, por tanto, que no puede empezar a estar de 
nuevo el cuerpo de Cristo en este sacramento, sino por la 
conversion de la substancia del pan en El mismoi) *. 

b) Aunque la transubstanciacion sea un misterio es- 
tricto, del cual solamente la fe nos da certeza, sin embargo, 
Toledo intenta ilustrarla con esta analogia: uPodra alguno 
objetar: cComo puede ser que el pan se convierta en cuer¬ 
po de Cristo? Digo que verdaderamente esto es admirable, 
pero no imposible para Dios. Y para que puedas percibir 
esto, advierte que aqui hay dos cosas que parecen causar 
admiracion: una, que el pan se convierta en cuerpo; otra, 
que se convierta en un cuerpo que ya existe, Pues el que sea 
cuerpo de Cristo no es causa de incredulidad, sino es uor 
alguna de esas dos cosas. Lo primero no debe espantar al 
fiel que cree que Dios convirtio una mujer en piedra... ; y lo 
segundo no le debe hacer desistir con espanto de la fe, 
viendo como vemos en las cosas naturales de algun modo 
algo semejante en el alimento del hombre, en el cual se in¬ 
troduce el alma racional, que ya estaba en el cuerpo. En- 
tonces cesa parte de la comida y deja su forma, y el alma, 
que estaba en otras partes, recibe la materia ; y no por eso 
el alma deja tales partes. 

El que naturalmente hace estas cosas admirables, c por 
que no hara con su omnipotencia que se ponga el cuerpo 
de Cristo en lugar de la substancia del pan que se retira, y 
que no por esto deje el cuerpo de Cristo de estar donde es¬ 
taba antes)) ? 333 

c) Contra Durando .—La opinion de Durando adolece 

532 * 3 i q. 75, a. 2. 

355 o. c., q. 75, a. 2. 
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de dos gravisimos defectos. Se opone a la conversion ie 
toda la substancia de pan y vino, cual la declaro el Concilio 
de Trento, y solo admite una transformacion. 

El termino formal ad quern de la transubstanciacion es, 
como dijimos, el cuerpo preexistente de Cristo, el mismo 
cuerpo que nacio de Maria Virgen, fue crucificado, y resu- 
cito y abora esta glorioso en el cielo. Pero de este termino 
preexistente completamente perfecto en si e incapaz de au- 
mento, es absurdo decir que reciba en si como parte com- 
ponente suya la materia de pan y que aumente de conti- 
nuo con su adquisicion. 

d) Contra Rosmini .— a) La opinion de Rosmini da en 
el mismo escollo, en cuanto que equipara la conversion eu¬ 
caristica a la conversion de la comida y bebida en nuestra 
substancia, la cual dice que se transubstancia verdadera- 
mente en nuestra came y sangre. Pero esta conversion de 
la comida y bebida en nuestra substancia no es propiamen- 
te transubstanciacion, sino transformacion. 

6 ) Cae aun en mayor absurdo, cuando ensena que el 
pan y el vino se convierten en cuerpo y sangre de Cristo, en 
cuanto se hacen termino de su principio sensitivo ; porque, 
segun Rosmini, el principio que siente es el alma solamen- 
te y, por tanto, que un objeto se haga termino del alma que \ 

siente no es otra cosa sino que aquel objeto es percibido 
por el alma. Pero ninguna mutacion se opera en la natura- 
leza fisica de una cosa por sola su percepcion y donde nin- > 

guna mutacion real se efectua no bay conversion real de un 
objeto en otro. 

'(■) Finalmente, se extravia Rosmini al decir que el cuer¬ 
po glorioso de Cristo aumenta continuamente en la Euca- 
ristia con alguna parte a El incorporada, indivisa e igual- 
mente gloriosa. 

8 ) De ahi que el Santo Oficio, por decreto de 14 de di- 
ciembre de 1887, condenase estas proposiciones 29-30 de 
Rosmini. ,«No juzgamos ajena de la doctrina catolica, la cual 
solamente es la verdad, esta conjetura: en el sacramento 
eucaristico la substancia del pan y del vino se bace verda- 
dera came y verdadera sangre de Cristo, cuando Cristo los 
hace terminos de su principio sensitivo y los vivifica con su 
vida, casi del mismo modo con que el pan y el vino se 
transubstancian verdaderamente en nuestra came y sangre, 
porque se bacen termino de nuestro principio sensitivo. 

http://www.ofci' 


((Hecha la tiansubstanciacion, puede entenderse que se 
une al cuerpo glorioso de Cristo alguna parte incorporada 
en el mismo, indivisa e igualmente gloriosau 334 ‘. 

Cuestion 3 . En que consiiste la conversion eucaristica ac- 
tivamente considerada o cual es la accion transubstan- 
ciativa. 

Son muchas las opiniones de los teologos en este punto. 

1. “ Escoto 953 , Toledo 336 , Belarmino 337 , Valencia 338 
Vazquez s “, ensenan que la conversion eucaristica se rea 
liza por una accion aductiva, en virtud de la cual el cuerpo 
de Cristo es traido del cielo a la hostia en substitucion de la 
substancia del pan y que esta accion basta para la conver¬ 
sion predicha, no solo porque por ella hay sucesion de subs- 
tancias bajo las misrrias especies, sino tambien porque tiene 
fuerza de eliminar la substancia del pan, no por objetiva exi- 
gencia de la cosa, ya que la presencia de Cristo es compati¬ 
ble con la substancia de pan, lo mismo que con las especies, 
sino por la intencion de Dios, que quiere destruir la substan¬ 
cia del pan ante la presencia del cuerpo de Cristo. 

2. ° Lugo S4 °, Lahousse 341 , sostienen que la transubs¬ 
tanciacion se hace por accion introductioa del cuerpo de 
Cristo bajo las especies. 

Esta accion, mientras pone el cuerpo de Cristo bajo las 
especies, eonnota al mismo tiempo la desaparicion de la 
substancia de pan, porque no pudiendo los accidentes de- 
pender al mismo tiempo de dos causas o sujetos, si son 
sustentados por el cuerpo de Cristo, ya por eso mismo no 
dependen de la substancia del pan ; donde resulta que el 
cuerpo de Cristo, en cuanto sustenta a los accidentes como 
causa eficiente, pugna ex natura rei con la substancia de 
pan ; pues por lo mismo que los accidentes estan sustenta¬ 
dos por el cuerpo de Cristo. ya no dependen de la subs¬ 
tancia propia, ni se adhieren a ella, sino que se separan de 
ella. Pero como la substancia no puede existir en el orden 
real sin algunos accidentes inherentes a la misma: cantidad, 


■ 33<t DB, n. 1919-1920. 

335 In 4 Sent., dist. 11, q. 3. 

336 Enarr. in 3 p. S. Thorn., q. 75, a. 3. 

337 De saeram. Euchar., VII, 18. 

» 3 ® De Euchar., disp. 6, q. 3. punet. 3. 
339 In 3 V- S. Thom., disp. 172, a. 13. 

De sacra Euchar., disp. 6, sect. 2. 

1341 De Euchar., p. I. c. 3, a. 2. 
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fuerza, color..., de ahi que desaparece en cuanto se pone 
el cuerpo de Cristo bajo las especies, y que con razon se 
diga que se ha convertido en el cuerpo de Cristo. 

3.° Capreolo 342 . Soto 343 , los Salmanticenses 344 , Sua¬ 
rez 345 , Lessio 346 , Franzelin 347 , opinan que la transubstan¬ 
ciacion es una accion reproduction o cuasi production del 
cuerpo de Cristo, en cuanto que la transubstanciacion pro¬ 
duce el cuerpo de Cristo de la substancia de pan ; pero, 
preexistiendo ya el cuerpo de Cristo en su ser natural, lo 
que se produce es el cuerpo de Cristo bajo otro modo de ser, 
esto es, en el ser sacramental. 

La accion production del cuerpo de Cristo en la Eucaris- 
txa, que todos estos admiten en su concepto general, es ex- 
plicada de distinta manera por unos y otros. 

a) Suarez, Lessio, Franzelin..., la entienden a modo <ie 
reproduccion o replicacion del cuerpo de Cristo, por la que 
el mismo ser que tiene en el cielo es traido y de alguna ma¬ 
nera repetido bajo las especies, aunque con otra manera de 
ser. Asi, Lessio dice: «Siempre me ha parecido mas verda- 
dero que el cuerpo de Cristo se pone bajo las especies por 
una accion productiva que podemos llamar replicacion o 
reproduccion del mismo ser substancial, por la cual el mis¬ 
mo ser que tiene Cristo en el cielo es trai'do y de alguna 
manera reproducido bajo las especies, aunque con otra ma¬ 
nera de ser 348 . 

b) Soto interpreta esta accion no como productiva, de 
hecho, de la substancia del cuerpo de Cristo, sino como ca- 
paz de producirla, si por otra parte nada lo impidiese ; esto 
es, si no se la supusiera producida. 

c) Capreolo, los Salmanticenses... dicen que la tran¬ 
substanciacion es una accion productiva del cuerpo de Cris¬ 
to con cierto nuevo modo substancial en la Eucaristia que 
no tiene en el cielo. 

4.° Cayetano 349 , Juan de Santo Tomas 35 °, siguiendo 
mas de cerca los pasos del Angelico Doctor, y entre los mo- 


3 < t 2 in 4 Sent., dist. 11. a. 3. 

3X3 In 4 Sent., dist. 11, q. 2, a. 4. 

3-i4 De Euchar.. disp. 5. dub. 3. 1. 

345 i n 3 p. s. Thom., disp. 4, sec. 4. 

34B De div. vertec., 12. 

347 De Ss. Euchar. myst., th. 13. 

348 l. c. 

349 in 3 V■ S. Thom., q. 75, a. 4. 

360 De sacram. Euchar., disp. 28, a. 2. 


demos, Billot SS1 , Paquet 352 , De la Taille 353 , rechazan es¬ 
tos modos de hablar y ensenan que la transubstanciacion es 
una accion formalmente conversiva, en cuanto por ella nada 
nuevo se produce, sino que solamente se convierte propia e 
inmediatamente la substancia del pan en el cuerpo de Cris¬ 
to sin mutacion fisica, al menos, de el, llevando consigo 
dicha conversion la presencia real de Cristo bajo las espe¬ 
cies sacramentajes. 

En efecto, en virtud de la accion conversiva por la que 
el pan se cambia en el cuerpo inmudado de Cristo, el pan 
deja de ser pan en el mismo instante en que se convierte en 
el cuerpo de Cristo. A esta mutacion o cambio del pan sin 
que se mude o cambie el cuerpo de Cristo, acompana la 
relacion de presencia del mismo cuerpo a las especies con- 
sagradas ; porque es ley general que el termino de la con¬ 
version este donde estaba la cosa convertida, y la cosa con- 
vertida en este misterio es el pan, cuyas especies remanen- 
tes adquieren relacion real de continencia para con el cuer¬ 
po de Cristo, que es el termino de la conversion. 

Tesis. La accion transubstanciatioa no es aduccion, ni pro¬ 
duction, ni constitution del cuerpo de Cristo bajo las es¬ 
pecies, sino accion formalmente conOersiva. Esta accion 
conversiva es recibida toda ella en la substancia del pan, 
la cual de tal manera se muda en el cuerpo preexistente 
de Cristo, que hay verdadero nexo real intrinseco entre 
la cesacion del pan y la presencia del cuerpo de Cristo. 

IP PARTE.— a) La transubstanciacion activamente 
considerada no puede decirse con propie dad aduccion del 
cuerpo de Cristo a las especies, porque es inseparable de 
ella el movimiento local ; y el cuerpo de Cristo no puede 
moverse localmente del cielo a las especies, por lo que dice 
Santo Tomas: «Es manifiesto que el cuerpo de Cristo no 
empieza a estar en este Sacramento por movimiento local ; 
primero, porque se seguirfa que dejarfa de estar en el cie¬ 
lo, pues lo que se mueve localmente no llega de nuevo a 
algun lugar sin antes abandonar el otro ; segundo, porque 
todo cuerpo movido localmente pasa por todos los medios, 
lo cual no se puede decir aquf; tercero, porque es imposi- 
ble que un solo movimiento del mismo cuerpo movido io- 

35i De Ss. Euch., Sacram., q. 75, q, 2. 

“2 De Sacramentis, disp. 5, q. 2, a. 4 
33® Myst. /ideiy.elucid, 50. 
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calmente termine al mismo tiempo en diversos lugares, sien- 
do asf que el cuerpo de Cristo por la transubstanciacion 
empieza a estar al mismo tiempo en muchos lugares en este 
sacramentoi) S54 . 

b) La aduccion de una substancia puede entenderse 
sin verdadera conversion de otra substancia en ella ; y la 
transubstanciacion eucarfstica importa formalmente ante to- 
do la conversion de to da la substancia del pan y vino en el 
cuerpo y sangre de Cristo. Por eso la aduccion, como dice 
Gonet 355 , no tanto es transubstanciacion como trasloca- 
cion. 

2. a PARTE.— a) La accion productiva o pone de hecbo 
el cuerpo de Cristo bajo las especies, o no lo pone, sino 
que solamente serfa sufxciente para ponerlo, si por otra par¬ 
te ya no preexistiese. Si de heoho no lo pone, no hay con¬ 
version ni mutacion, puesto que todas las cosas estan como 
estaban antes. Si de hecho lo pone, entonces se hace de 
nuevo un cuerpo de Cristo distinto del cuerpo celeste, por- 
que la novedad del ser es propia de la accion productiva en 
cuanto tal. Ahora bien, el cuerpo de Cristo en el Sacramen¬ 
to es el mismfsimo que nacio de la Bienaventurada Virgen 
y p'endio de la cruz, ofrecido por la salud del mundo, y 
abora sentado glorioso a la diestra del Padre. 

b) Y ciertamente, el cuerpo de Cristo puesto en la Eu- 
caristia por la accion productiva serfa independiente del 
cuerpo celeste de Cristo, y, por tanto, otra cosa que Cristo ; 
porque el cuerpo celeste de Cristo preexist© a la reproduc- 
cion, mientras que el cuerpo eucarfstico es el termino de la 
reproduccion. 

Abora bien, el cuerpo preexistente de Cristo y el cuerpo 
reproducido son completamente indeipendientes, no solo en 
cuanto al ser substancial, sino tambien en cuanto al ser ac¬ 
cidental : 

a) En el ser substancial, en cuanto uno puede ser y de¬ 
jar de ser sin el otro, porque, supuesta esta sentencia, cuan- 
do se corrompen las especies, cesa de existir el cuerpo re¬ 
producido, sin que ello afecte al cuerpo preexistente ; tal 
es la fuerza de la operacion reproductiva, dice De la Tab¬ 
le, que aunque no preexistiera el cuerpo de Cristo po- 


“4 3, q. 75, a. 2. 

Clyp. th.eol. thomist., De Euchar., tlisp. 4, I 2. 
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ana, sm embargo, ponerle bajo las especies 
tambien poder ponerle sin interrupcion, aun 
saao el cuerpo preexistente. 


; luego debe 
babiendo ce- 
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tiempo, de modo que uno se caliente y el otro se enfrie, que 
uno muera y otro viva. 

Ahora bien, no puede un mismo cuerpo a} mismo tiem¬ 
po existir y no existir, calentarse y enfriarse, vivir y morir. 

c) Cristo es la causa eficiente de la conversion eucaris- 
tica. Ahora bien, todo lo producido en cuanto tal, es real- 
mente distinto del agente que lo produce, porque toda pro- 
duccion induce relacion real en uno o en ambos extiemos, 
a los cuales distingue y opone entre si, por lo que^ dicen los 
Salmanticenses: «Siendo Cristo el principio no solo moral, 
sino tambien fisico de esta conversion..., se entiende mal, o 
de ninguna manera, como pueda ser el al mismo tiempo el 
termino resultante de esa accion ; porque es necesano que 
la causa se distinga realmente del efecto, y que el prin¬ 
cipio de la accion preceda a su termino en orden y prioridad 
de naturaleza ; condiciones arnbas que no pueden salvarse 
sin la distincion real» 3o6 . 

3 . ’ a PARTE.—La accion introductiva, segun Lugo, es 
tal, que pone el cuerpo de Cristo bajo las especies, en cuanto 
sustenta eficientemente los accidentes. Ahora bien, esta ac¬ 
cion supone la transubstanciacion, porque primero es estar 
presente el cuerpo de Cristo en la Eucaristia que el susten- 
tar los accidentes, y esta presente por la transubstanciacion. 

4. a PARTE.—Se deduce de las precedentes. No pudien- 
do ponerse el cuerpo de Cristo en la Eucaristia ni por aduc- 
cion, ni por introduccion, ni por reproduccion, no queda 
otro camino sino que se haga presente por la conversion 
formahnente dicha. Asi lo dice Santo Tomas: ((Ninguna co- 
sa puede empezar a estar alii donde no estaba antes sino 
por movimiento o mutacion propia o mutacion ajena termi- 
nada de alguna manera a la mismai) ®"®. 

Y no pudiendo el cuerpo de Cristo hacerse presente en 
la Eucaristia por movimiento o mutacion propia, es nece- 
sario que empiece a estar en este sacramento por mutacion 
o conversion de la substancia del pan y vino terminada a El 
mismo. 

5 a PARTE._ a) Dice el Catecismo Tridentino: «Se es- 

forzaran los pastores en explicar el modo de esta admirable 
conversion, que de tal manera se verifica que toda la subs- 


De Euchar., disp. 5. dub. 3, § 1. 
In 4 Sent., dist. 11, a. 1-2. 


tancia del pan se convierte, sin mutacion alguna en nuestro 
Senor, en toda la substancia del cuerpo de Cristo, y toda la 
substancia del vino en toda la substancia de la sangre de 
Cristou 38 “. 

b) Si la presencia de Cristo en la Eucaristia no se puede 
obtener por cambio del ser de Cristo substancial o acciden¬ 
tal ni de su deterrninacion local; y, sin embargo, no se pue¬ 
de lograr tampoco sin mutacion alguna en el orden real, si- 
guese que esta mutacion no es del cuerpo de Cristo, sino 
mutacion o cambio de otra cosa en el cuerpo inmutado de 
Cristo. Por lo que dice San Alberto Magno: «La substancia 
del pan y del vino sin mutacion, adicion o innovacion del 
cuerpo del Senor es transubstanciada en ese cuerpo preexis- 
tente: el pan, en virtud de la transubstanciacion, deja de 
ser pan, siendolo antes ; pero no pasa de pan simplemente 
al no ser o a la nada, porque se convierte en el cuerpo del 
Senor, y esto mismo hay que decir del vino con relacion a 
la sangre. Porque la mutacion sobrenatural, que se llama 
transubstanciacion, recae toda en la substancia del pan y 
vino, y con ningun modo de alteracion afecta al cuerpo del 
Senor 361 

6 . a PARTE.—Cristo se hace presente en la Eucaristia en 
virtud de la accion conversiva del pan en el mismo, e in- 
mediatamente despues cesa el pan, en virtud de la misma 
accion ex natura rei, porque repugna que el termino a quo 
y el termino ad quem de la accion conversiva existan al 
mismo tiempo, por lo mismo que el termino a quo debe 
convertirse y pasar al termino ad quem; pues si permanece 
el pan no es convertido en el cuerpo de Cristo, por lo que 
de la posicion del cuerpo de Cristo se sigue la cesacion 
del pan. 

Cuestion 4. Si es posible que el cusrpo de Cristo empiecd 
a estar de nuevo en el sacramento de la Eucaristia de 
otra manera que por la conversion de la substancia de 
pan en el mismo o por la transubstanciacion. 

1 ° Puede proponerse la cuestion segun la potencia or- 
dinaria de Dios y atendiendo al modo con que en el presente 
orden de cosas Cristo esta en la Eucaristia o segun la poten¬ 
cia absoluta. 


360 P. II, c. 4, n. 41. 

361 De Saer. Euchar., dist. 6, tr. 2, c. 1. 
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Todos estan de acuerdo en que, segun la potencia ordi- 
naria de Dios y atendiendo a la presente economia, la con¬ 
version de la substancia del pan y vino en cuerpo y sangre 
de Cristo, o la transubstanciacion, es via necesaria para la 
presencia real de Cristo en la Eucaristia ; pero la cuestion 
se plantea segun la potencia absoluta de Dios. 

2.° Dentro del ambito de la posibilidad absoluta no se 
trata de si el cuerpo de Cristo, segun la presencia natural, 
puede estar penetrativamente o compenetrarse con la subs¬ 
tancia del pan ; .por ser esto posible, de la misma manera 
que el cuerpo de Cristo penetro el Cenaculo estando cerra- 
das las .puertas, si bien el cuerpo de Cristo al venir asi a !a 
Eucaristia dejaria de estar en el cielo, porque una misma 
cantidad o extension no puede situar a un cuerpo en dos 
lugares a la vez. La cuestion versa, sobre todo, aoerca de la 
presencia sacramental, esto es, si el cuerpo de Cristo, que 
existe en e} cielo de modo connatural, puede ponerse sacra- 
mentalmente presente en la Eucaristia por otro camino que 
por la conversion del pan en El mismo o por la transubstan¬ 
ciacion. 

Santo Tomas parece afirmar que no hay otro modo por 
el que el cuerpo de Cristo se haga presente en la Eucaristia 
sino el de la conversion del pan en El mismo. 

En esta hipotesis, dice, de que la substancia de pan y 
vino permanezca despues de la consagracion, se falsea la 
verdad de la presencia real del cuerpo de Cristo en este Sa¬ 
cramento, el cual no esta alii antes de la consagracion. Pues 
una cosa no puede estar donde no estaba antes si no es por 
cambio de lugar o por conversion de otra cosa en ella ; y es 
manifiesto que el cuerpo de Cristo no empieza a estar en este 
sacramento por movimiento local, de donde resulta que no 
puede empezar a estar de nuevo en el si no es por la con¬ 
version de la substancia del pan en El mismo. Pues bien, 
lo que se convierte en algo no peimanece, hecha la conver¬ 
sion. De donde se inhere que, salva la verdad de este sa¬ 
cramento, no puede permanecer la substancia del pan des¬ 
pues de la consagracion. 

a) Cayetano 362 los Salmanticenses 363 , Suarez 364 , Bil- 
luart 365 sostienen que no repugna absojutamente que el 


362 In 3 p. S. Thom., q. 75, a. 2. 
333 De Euchar., dist. 5, dub. 3, § 4. 
364 De Euchar., dist. 49, sect. 1. 

3 « s De Euchar., dist. 1, pet. 3. 


cuerpo de Cristo se haga presente en la .Eucaristia sin la con¬ 
version del pan en El mismo. 

Capreolo 366 Silvestre de Ferrara 3 " Gonet 368 y recien- 
temente Billot 36 °, De la Taille B. Baur 371 sostienen que 
es imposible, aun de potencia absoluta de Dios, que el cu~r- 
po de Cristo empiece a estar de nuevo en la Eucaristia de 
otra manera que por la conversion del pan en el mismo. 

Asi dice el Ferrariense: «Solamente de dos maneras pue¬ 
de estar el cuerpo de Cristo junto con las dimensiones del 
pan: o permaneciendo la substancia del pan unida a sus 
propias dimensiones, de suerte que el cuerpo de Cristo ocu- 
pe el mismo lugar que la substancia de pan, como al entrar 
Cristo en el cenaculo donde, cerradas las puertas, se halla- 
ban sus discipulos, estaban a un mismo tiempo y en el mis- 
mo mgar Cristo y las puertas ; o desapareciendo la substan¬ 
cia del pan y sucediendola bajo sus dimensiones la substan¬ 
cia del cuerpo de Cristo. 


Lo Primero no es factible sino por movimiento local del 
cuerpo de Cristo, que viene al lugar del pan como advino a 
las puertas, porque el cuerpo existente en un lugar no puede 
ocupar el lugar que circunscribe a otro cuerpo si no se mue- 
ve localmente hacia el, porque un mismo cuerpo no puede 
estar al mismo tiempo en muchos lugares. 

Lo segundo es tambien imposible, a no ser que la subs 
tancia de pan se convierta en la substancia del cuerpo :le 
Cristo, porque si se aniquilase o se convirtiese en otra subs¬ 
tancia no habria razon alguna para que, permaneciendo el 
cuerpo de Cristo en el cielo, debiera estar contenido bajo las 
diinensiones del pan,» 

b) Nuno y Contenson estiman probables una y otra in- 
terpretacion. 

Dice Nuno: «Placenos sostener problematicamente las 
dos sentencias.» Ambas, como se ve por los argumentos ex- 
puestos, son bastante probables. La primera se basa en ra- 
zones mas solidas y tiene en su favor la potencia absoluta 
de Dios, que, por ser infmita, posee ciertamente, mientras 
no se demuestre lo contrario. 


366 In 4. Sent., <Jist. 11, q. 1, a. 1 

367 Cont. Gentes, IV, 63. 

368 De Euchar., disp. 4, a. 3. 

3B “ De Euchar., th. 38. 

3 711 Myst- fidei, elucid. 50. 

3!7i DThPIae., ian-febr. 1934 , 


http://www.obrascatolicas.com 







123 


122 P. I._LA SS. EUCARISTIA EN CUANT O SACRAMENTO _ 

La segunda esta mas conforme con Santo Tomas y se 
ajusta tambien mas a las palabras citadas del Concilio de 

Trento. 

Cuestion 5. Si la transubstanciacion se hace en un ins- 
tante de tal manera que en el m:smo memento en que 
cesa la substancia del pan, empieza a estar el cuerpo 
de Crieto bajo las especies consagradas. 

La respuesta es aflrmativa. a) Porque pi termino ad quern 
no es susceptible de mas y menos, y por eso es impossible 
que la conversion se termine en algo que sea como^inicial- 
mente el cuerpo de Cristo y gradualmente lo sea mas, y al 
cabo lo sea definitiva y perfectamente. 

b) Ademas, el termino a quo no puede disponerse para 
el transito al termino ad quern, ya que no es admisible.en 
las conversiones la preparacion o disposicion previa, sino 
cuando permanece un sujeto comun, como en las transfor- 

maciones. / . 

c) Finalmente, el autor de la conversion eucaristica es 
Dios, agente de virtud infinita, que aun aquellas conversio¬ 
nes, ’que estan llamadas a hacerse sucesivamente, las realiza 
en un instante, porque el agente de poder infinito no ha 
menester espacios de tiempo. 

§ III. DE LA PERMANENCIA DE LAS ESPECIES O ACCIDENTES DEL 
PAN Y DEL VINO DESPUES DE LA CONSAGRACION 

Dos son las cosas que se ofrecen a nuestra consideracion 
en este punto: la realidad objetiva de las especies o acci- 
dentes que permanecen en la Eucaristia, y su natura*eza. 

Cuestion 1. Si los accidentes de pan y vino, que perma¬ 
necen en la Eucaristia, son objetivamente reales. 

1 ,° Es ciertamente de fe que, hecha la transubstancia¬ 
cion, quedan en la Eucaristia las especies de pan y vino, 
como lo declare el Concilio de Trento (ses. XIII, c. 2): «bi 
alguien dijere que en el sacrosanto Sacramento de la Euca¬ 
ristia permanece la substancia del pan y del vino juntamen- 
te con el cuerpo y sangre de nuestro Senor Jesucristo, y ne- 
gare aquella admirable y singular conversion de toda la subs¬ 
tancia de pan en el cuerpo y de toda la substancia del vino 
en la sangre, permaneciendo solamente las especies de pan 
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y vino, conversion que la Iglesia catolica aptisimamente 
llama transubstanciacion: A. S.» 366 

2. " En efecto, nuestros sentidos, despues de la consa¬ 
gracion, aprecian en la Eucaristia los mismos fenomenos, las 
mismas cualidades sensibles: olor, color, sabor... que antes 
percibian, y las mismas propiedades de pan y vino, que pa- 
recen obrar y recibir la accion de otras causas fisica y qui- 
micamente, como antes de la consagracion. 

3. ° De ahi surge la cuestion si a esas percepciones de 
nuestros sentidos responden especies o accidentes de pan 
y vino objetivamente reales o si, por eL contrario, son me- 
ras apariencias, fenomenos subjetivos, puras impresiones 
de nuestros sentidos sin realidad alguna objetiva. 

Errores. — Lras la nueva filosofia de Descartes haciendo 
de la extension la esencia de las substancias corporeas y ne- 
gando, en consecuencia, la distincion real entre la substancia 
y los accidentes, algunos teologos cartesianos, como IVlay- 
nan Drouyn 3< ’ s , Witasse ' iba , niegan que permanezean en 
la Eucaristia la cantidad y los demas accidentes o cualidades 
sensibles del pan y del vino, las cuales no son para elios 
sino puras apariencias, fenomenos subjetivos sin realidad al¬ 
guna, moditicaciones impresas en nuestros sentidos y en los 
cuerpos adyacentes por la accion inmediata de Dios o Utl 
cuerpo de Cristo, que obra en nuestros sentidos y produce 
en eilos todas las impresiones de resistencia, color y sabor 
que experimentaban antes de la consagracion. 

Segun esta opinion, pues, las especies de pan y vino no 
son algo tisico y real que queda del pan y vino, sino sola¬ 
mente una operacion inmediata de Dios o de Cristo en nues- 
tros sentidos, por lo que nuestras percepciones sensibles de 
las especies son meramente subjetivas e mtencionales y solo 
se pueden decir reales por razon de su causa eheiente, que 
es Dios o el cuerpo de Cristo. 

1 otalmente opuesta es la doctrina tradicional de la Igle- 
sia, segun la cual las especies eucaristicas son algo objetivo 
y real que queda del pan y del vino, cuya substancia des- 
aparece toda despues de la consagracion, y realmente eiis- 
tinto de la misma substancia o de los elementos que intima- 
mente la constituyen. 

DB, n. 884. 

367 PliUos. saer., t. I. c. 2. 

368 j) e re saerm., 1. IV, c. 4, § 2. 

333 De Euchar., sect. 2, q. 2, a. 3. 
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Tesis. Los accidentss o especies eucaristicas son objetwa- 

rnente reales. 

La tesis es teologicamente cierta. Aunque algunos anti- 
guos teologos hayan dicho que esta doctrma es de be, sin 
embargo, hoy comunmente no se admite esa cahficacion, ya 
porque los concilios que luego citaremos afirtnan claramen.e 
que permanecen las especies o accidentes de pan y vino, sin 
que su intencion fuera definir su real permanencia ; ya por¬ 
que la Iglesia no nota con censura alguna el sistema con que 
algunos teologos, en pos de Descartes, negaron la objetxva 
realidad de las especies sacramentales. 

1 0 Concilios.— El Concilio IV de Letran dice: «Cuyo 
cuerpo y sangre (de Cristo) estan verdaderamente contemdos 
en el sacramento del altar bajo las especies de pan y 
vino)) 370 ; modo de hablar que supone la realidad de las 

especies, puesto que contienen a Cristo. 

El Concilio de Constanza condeno en globo 45 proposi- 
ciones de Wiclef, entre las cuales se hallan estas. «Los ac¬ 
cidentes de pan y vino no permanecen sin sujeto en el mis- 
mo sacramento)) 371 ; palabras que se han de tomar en sen- 
tido real, segun se entendian en aquel tiempo y inuchos si¬ 
dles antes. Y el Concilio de Trento, defimendo el dogma de 
la transubstanciacion, dice que se hace la conversion de 
toda la substancia del pan y del vino, permaneciendo sola- 
mente las especies 372 ; donde la palabra especies, opuesta 
a substancia, significa no mera apariencia o especie pura- 
mente inteneional, sino algo fisico y real que queda del pan 
y del vino, cuya substancia se cambio toda en el cuerpo y 
sangre de Cristo. 

2.° SAGRADA Escritura.— a) Mt. 26, 26, donde se rc- 
fiere la institucion de la Eucaristia por las palabras de Cristo : 
Esto es mi cuerpo. Estas palabras son sigmhcativas y opera- 
tivas de la conversion eucaristica, y exigen, para ser verda- 
deras, que despues de la consagracion permanezca algo 
sensible, bajo lo cual se contenga el cuerpo de Cristo, por¬ 
que el pronombre esto, siendo demostrativo ad sensum-ai 
sentido, muestra que hay algo que permanece desde el 
principio hasta el fin. Y puesto que no permanece la subs- 
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tancia del pan porque se ha convertido en el cuerpo de Cris¬ 
to, es necesario que permanezca lo que es del pan sin ser la 
substancia del pan, esto es, los accidentes o especies reales 
de pan, que contengan y demuestren el cuerpo de Cristo J7 i . 

b) Mt. 26, 20-27, narra que Cristo en la ultima cena dio 
de comer a sus apostoles el pan consagrado y a beber su 
caliz: Tomad y corned... Bebed todos de esto. Y Me. 14, 23: 
Y todos bebieron de el; suncion del pan y del vino, que no 
fue meramente imaginaria, sino real y fisica. 

c) 1 Cor. 10, 16: El caliz de bendicion que bendeci- 
mos, cno es la comunion de la sangre de Cristo?; y el pan 
que partimos, c'no es la comunion del cuerpo de Cristo?; 
donde el Apostol bastantemente indica que se hace entre 
los fieles la fraccion o division del pan consagrado y la par- 
ticipacion del caliz bendecido. Pues bien, solamente las 
realidades ffsicas, y no las impresiones subjetivas, pueden 
partirse, dividirse y ser participadas entre muchos. 

3." SANTOS Padres. —No tratan especialmente la cuestion 
de las especies sacramentales ; y ni aun aquellos que mas 
claramente afirman la conversion eucaristica investigan la 
naturaleza de las especies remanentes. 

Dos conceptos de la Eucaristia se advierten en los Pa¬ 
dres: uno, vulgar; otro, sacramental. 

a) Con frecuencia nos ofrecen un concepto vulgar, en 
el que solamente consideran a Cristo en la Eucaristia, no 
preocupandose de las especies que permanecen, ni perci- 
biendolas distintamente como separadas del cuerpo y san¬ 
gre del Senor. 

Empero, no niegan que permanecen el sabor, la figura, 
el color, etc., del pan y del vino ; ni dudan jamas de la obje- 
tividad de la- percepcion de los sentidos, sino que contem- 
plan las especies como unidas a la carne invisible de Cristo. 

Asi, San Juan Crisostomo ve en Ja Eucaristia solamente 
a Cristo, cuando dice: «Ni solamente se presento para ser 
visto de los que le miraban, sino para ser tocado, comido, 
triturado con los dientes, mezclado» 374 . 

b) Hallase tambien en los Padres el concepto sacramen- 
tario, viendo a Cristo en el sacramento y distinguiendo en¬ 
tre el elemento celeste y el terreno, el sensible y el inteligi- 
ble, lo cual supone ya la permanencia real de las especies 


:in) DB, n. 430. 
871 DB, n. 582. 
372 DB, n. 884. 


*73 S. Tom., Contr. Gent., IV, 63. 
374 Horn. 46 in loan. 
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sensibles, sin que, por otra parte, investiguen acerca de su 

naturaleza. , 

Asi dice San Ireneo: «De la misma manera que el nan 
de la tierra recibiendo la invocacion de Dios ya no es pan 
comun, sino Eucaristia, que consta de dos elementos: terre- 

no y celeste...)) S7 ’. . 

San Juan Crisostomo: «Puesto que Cnsto dijo: bsto es 
mi cuerpo, obedezcamos, creamos y miremoslo con ojos es- 
pirituales. ’ Pues nada sensible nos dio Cnsto, sino que en 
las cosas sensibles todo es espiritual... Porque si fueses m- 
corporeo, te hubiese dado puros o incorporeos dones ; pero 
por estar unida tu alma al cuerpo ^te da con abundancia lo 

espiritual en las cosas sensibles» ' 

Y San Austin: ((Lo que veis es pan y caliz, lo cual os 
anuncian tambien vuestros ojos. Pero lo que exige nuestra 
fe que deb-e ser instruida: el pan es el cuerpo de Cnsto; 
el’caliz, la sangre de Cristo. Una cosa se ve, otra se entxen- 
de. Lo que se ve tiene forma corporal; lo que se entiende 

tiene fruto espiritual)) 577 . , 

A veces los Padres, sosteniendo firmemente la reahdad 
objetiva de las especies sacramentales o el conjunto de pro- 
piedades que se manifiestan en el pan y el vino consagra- 
dos, se sirven de ella para ilustrar, contra los monofisitas la 
realidad objetiva de la naturaleza humana de Cnsto des¬ 
pues de la union hipostatica. Asi Teodoreto obispo de 
Ciro 37S , autor de la carta al monje Cesareo ‘ ; San Uelasio 

Papa, etc. 380 . , , 

De ahi que diga Jansen: «Les Peres admettent la realite 
objetive de ce qu’on appellera plus tard les accidents eucha- 
ristiques; mais il ne parait pas qu’ils aient essaye de fournir 
une explication theorique, ni du fait, ni de sa possibihte ; 
ils s’attachent a l'objet de foi, qu’ils exposeftt dans le en¬ 
gage usuel et journalier ; tres frappante est 1 absence chez 
eux de termes d’ecole, ou s’embusque parfois toute une me¬ 
taphysique ; ils affirment les dogmes de k presence reelle et 
de la conversion substantielle et s’efforcent de les rendre 
accessibles par de comparaisons et des analogies a la portee 


3vr> Haer., 4, 18. 

sis Horn. 82 in Matth. 

3.77 Serm. 272. 

3 79 Mter opera s!' Joan, chrysostomi. Cf. Maurinorum praefatio- 


de tout le monde ; mais ils ne tentent pas d’eclairer les 
abords philoSophiques du dogme, la zone d’ombre qui pour 
la raison naturelle encercle les affirmations nettes et precises 
de la foi» 3S1 . 

4.” Comun sentir de los teologos.— ^Los teologos de 
todos los tiempos afirman la realidad objetiva de las espe¬ 
cies sacramentales. 

Ya Lanfranco, combatiendo a Berengario de Tours, ha- 
blaba asi: ((Esto es lo que decimos, esto es lo que preten- 
demos probar de todas maneras contra ti y tus secuaces, 
que el sacrificio de la Igl-esia se hace y compone de dos co¬ 
sas : de la especie visible de los elementos y de la invisi¬ 
ble carne y sangre de nuestro Senor Jesucristo, del Sacra¬ 
mento y de la cosa del sacramentox 383 . 

Alger de Lieja: «Consta el Sacramento del verdadero 
cuerpo y sangre de Cristo y de las verdaderas especies de 
pan y vino» 383 . 

Esta misma doctrina de la objetiva realidad de las es¬ 
pecies sacramentales mantuvieron y profesaron los princi- 
pes de la Escolastica, como San Alberto Magno 384 , Santo 
Tomas 385 , Duns Escoto 38 \ San Buenaventura 387 y todos sus 
discipulos, antiguos y modernos, a lo menos, ihasta la mi- 
tad del siglo XVII, sin discrepancia en este punto por parte 
de los nominalistas, de entre los cuales dice Ockam: «En la 
transubstanciacion no se incluye, sino que las especies per- 
manecen realmente, y que la substancia no permanezca 
realmente en si» 388 . 

Es mas, todos los teologos afirmaron unanimemente la 
realidad objetiva de las especies o accidentes eucaristicos, 
no porque concordaba con sus opiniones filosoficas, sino por¬ 
que juzgaban que la doctrina catolica asi lo pedia y exigia. 
Por eso dice De Augustinis: «Consta, pues, que hay unani- 
me consentimiento de los teologos derde el siglo XII hasta 
el siglo XVII al menos en cuanto a los accidentes que perma- 
necen sin sujeto en la Eucaristia ; y consta tambien que ese 
comun sentir no se funda en opinion alguna universalmente 


38i DTC, Eucharistiques (Accidents), t. V, c. 1377. 
■’sa De corp. et sanguine Domini, 10. 

383. De Sacram. corp. et sang. Dom., X, 7. 

584 4 Sent., dist. 12, a. 16. 


16 “ i> De fuabus naturis in Christo adversus Eutychem et Nesto- 
■ium. Cf. Bardenhewer, Patrologia, 114. 


385 3, q. 75, a. 5. 

386 4 Sent., dist. 10, q. 2. 

387 Breviloq., VI. 9. 

383 In 4 Sent., dist. 11, c. 6. 
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entonces admitida, sino en los principios de la fe y en la 
tradicion eclesiastica» 389 . 

5.° Razon TEOLCGICA.— a) El sacramento de la Euca- 
ristia es esencialmente signo sensible, y ciertamente real y 
objetivo, como tambien los demas sacramentos ; pues no se 
puede decir que el signo sacramental sea afeccion o impre- 
sion meramente subjetiva. Pues bien, solo las especies con- 
sagradas son signo sensible en el sacramento de la Eucaris- 
ti'a 39 °. 

b) Cristo se hace presente en la Eucaristia, porque en 
virtud de la conversion las especies son determinadas a con- 
tener realmente su cuerpo. Ahora bien, no pueden las espe¬ 
cies adquirir la real determinacjon de contener el cuerpo 
de Cristo, si no son reales ellas mismas, 

c) Ademas, si las especies de pan no perduran en su 
objetiva realidad, no hay razon alguna para que el cuerpo 
de Cristo deba estar segun su substancia donde antes estu- 
vo el pan mas bien que en cualquier otro lugar, puesto que 
no queda ordenacion alguna del cuerpo del Senor a lugar 
especial designado por las especies 391 . 

d) Finalmente, la permanencia, hecha la consagracion, 
de las accidentes de pan y de vino se hace, como dice 
Santo Tomas, por providencia divina: primero, porque no 
es uso entre los humanos, sino algo horrible, comer la carne 
y beber la sangre del hombre. Y por eso la carne y la san- 
gre de Cristo se nos ofrece bajo las especies de aquellos nli- 
mentos de que con mas frecuencia usan los hombres, esto 
es, el pan y el vino ; segundo, para que este sacramento no 
fuese objeto de burlas por parte de los infieles, si comiese- 
mos el cuerpo del Senor en su propia especie ; tercero, para 
que el comer invisiblemente el cuerpo y sangre del Senor 
redunde en merito de nuestra fe . 

Cuestion 2. Que sean las especies sacramentales o acci¬ 
dentes, que despues de la consagracion, permanecen en 

la Santisima Eucaristla. 

OpiNlONES.—Algunos teologos y filosofos catolicos, admi¬ 
tida la realidad objetiva de las especies sacramentales, pro- 
pohen para explicar su naturaleza diversas teorias 

380 De Euchar., p. I, a. 6. 

390 s. Tom., 4 Sent., dist. 11. q. 1 ad 1, q. 2 ad 4. 

391 s. Tom., Contr. Gent.. IV, 63. 

393 3, q. 75, a. 5. 
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a) Tongiorgi opina que por la consagracion cesa la subs¬ 
tancia del pan con todas las propiedades o accidentes a eila 
mherentes conservando Dios la resistencia objetiva, que pro- 
cedia antes de su substancia. 

Suponiendo que, desaparecida la substancia de pan, haga 
la virtud divina que en el lugar, donde estaba el pan y den- 
tro de los mismos llmites, se mantenga la resistencia en el 
modo y orden en que antes se ejerciera por los atomos y 
mo’eculas del pan, se habra logrado una extension movil y 
divisible, en todo semejante a la extension del pan ; la mis- 
ma figura, cohesion, dureza y todas las demas cualidades ge- 
nerales y especiales que antes posefa ; y que de esa exten¬ 
sion reciban el tacto, la vista, el oido y el gusto las mismas 
impresiones que antes. 

Facil, pues, es inferir de que manera se dice en esta sen- 
tencia que los accidentes de los cuerpos permanecen sin su- 
jeto: permanecen no segun la entidad que antes tenian en 
la substancia, sino segun la entidad de los efectos, siendo 
estos accidentes sin sujeto identicos a los accidentes que an¬ 
tes existian en el sujeto, no con identidad numerica y abso- 
luta, smo con identidad relativa y sensible 393 '. 

b) Dom Palmier!, consecuente con su teorfa de que los 
cuerpos constan de atomos de materia ponderable inmergi- 
dos en la materia imponderarable, sostiene que Dios, eli- 
minada por la transubstanciacion la materia ponderable, 
produce en la materia imponderable los mismos movimien- 
tos que procedfan antes de los atomos ponderables. 

((Suponemos. dice, que la substancia propia del cuerpo 
del pan y del vino no es sino materia ponderable, como la 
de cualquier otro cuerpo natural ; y sabemos que los ato¬ 
mos de los cuerpos estan como inmergidos dentro de la ma¬ 
teria imponderable, la cuul llega a todas las sinuosidades 
del cuerpo. Haz, pues, cesar toda la substancia de pan y 
vino, y que Dios haga que la materia imponderable, que 
les estaba unida, resista sensiblemente en el mismo espacio. 
de la misma manera que antes resistfa el cuerpo: tendras 
los mismos fenomenos que antes tenias y ciertamente ob- 
jetivos, esto es, determinados por una causa existente a 
parte rei. Pues de dos maneras se puede concebir que per¬ 
manecen los accidentes: primero, que la realidad antes in- 
herente a la substancia continue separada de la misma; 
se gundo, que permanezca el mismo fenomeno objetivo se- 

S!13 ' Casmol., n. 237 , 
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gun la especie. Pues bien, los sentidos atestiguan cierta- 

mente este ultimo fenbmeno que se ® f "’^vTl 

cese toda realidad substancial y accidental del pan y del 

Vm c ) El cardenal Franzelin, apoyado en la hipotesis di- 
namista de la constitucibn de k materia, distingue la tdr- 
tud motiva inherente a la sustancia (atomos) del pan, a la 
que Hama svsofstav, y el impulse o movimiento de los ato¬ 
mos svsprma. . . 

Su efecto inmediato es la resistencia, con la que tienen 

conexibn todos los denks fenbmenos. _ , 

La energia causal o virtud motiva es inseparable de la 
misma substancia, y aun parece ser fuerza substantiva m- 
distinta de ella ; pero el impulso actual, por lo mismo que 
tiene su entidad, puede ser conservado por Dios, cesando 
la subtancia : y asi lo conserva, beeba la transubstanciacion 

/» .» 395 

eucaristica . , c -r 

d) Opuesta a esas teorias es la sentencia de Santo 1 o- 

m a S y de los escolasticos, basada en el sistema cosmologico 
del hilemorfismo, sesrfin el cual permanecen en la bucans- 
t{a en su realidad ffsica y objetiva los mismos accidentes 
que antes se sustentaban en la substancia del pan y del vino. 

Tesis. Las especies eucaristicas son verdaderos acciden¬ 
tes, entitativamente los mismos que antes se sustentaban 
en la substancia del pan y del vino. 

La tesis es comunisima y segura y se estima morahnen- 
te cierta ” 6 . Aunque los Concilios usen las palabras subs¬ 
tancia, especies, accidentes, sin embargo no hay que to- 
marlas en sentido filosbfico, como si las verdades teologicas 
se adaptaran y subordinaran a un sistema filosofico, sino en 

sentido comun y vulgar. _ . , i „ j_ 

Los Concilios nada determmaron sobre k naturaleza de 
las especies de pan y vino que permanecen despues de a 
transubstanciacibn, sobre las cuales disputaron y aun dispu- 
tan los teologos segun el sistema filosofico de que son par- 

tidarios. , - 

1 0 a) Los mismos argumentos que se adujeron en 1a 

tesis precedente, en defensa de la realidad objetiva de ks 
especies sacramentales, se pueden tambien urgir en favor 

3 9* Cosmol., th. 26. 

395 De Ss. Euchar. sacram., th. 16 

396 ip-mo de la Bellacasa, De Ss. Eucnar., c. 


de la identidad absoluta y numerica de los accidentes antes 
y despues de la consagracibn. 

b) Para afirmar esta remanencia se requiere y basta 
que los accidentes se distingan realmente de la substancia 
del pan y vino y que por virtud divina se puedan conservar 
sin la substancia como sujeto de inberencia actual. Mas tar- 
de, en efecto, demostraremos que los accidentes se distin- 
guen realmente de la substancia y que por virtud divina 
pueden conservarse sin elk y asi de hecho son conservados 
por Dios en la Sagrada Eucaristia. 

2° Contra Tongiorgi .—Segun esta hipotesis, ks espe¬ 
cies sacramentales son algo objetivamente real, lo cual en¬ 
titativamente no es otra cosa que la operacion divina en 
aquel espacio, donde antes estaba el pan. Ahora bien, ia 
operacion divina distinta de su efecto no es realmente otra 
cosa que el mismo Dios, y no se puede decir que Dios mis¬ 
mo, aunque se considere formalmente como operante, sea 
el sacramento o el signo sensible de la cosa sagrada. 

3.° Contra Palmieri.—a) Los atomos de materia im¬ 
ponderable que se dicen permanecer en la Eucaristia y pro- 
ducir los mismos fenbmenos que producia antes el pan, no 
pueden decirse algo perteneciente a la substancia del pan, 
que, segun esta teoria, consiste en sola la materia pondera¬ 
ble. Y si no son algo del pan, por mas que se conserve la 
realidad objetiva de las especies, queda vulnerada la doc- 
trina de la tradicibn eclesiastica, la cual insinua con clari- 
dad bastante que algo del pan y del vino permanece en k 
Eucaristia despues de la consagracibn. 

b) Pero si se dice que queda algo del pan en cuanto 
que, con cada uno de sus atomos o molecules, queda la ma¬ 
teria imponderable que de alguna manera pertenece al pan 
y constituye para cada atomo o molecula cierta esfera de 
accion y es sujeto de atracciones y repulsiones ; y que si 
Dios conserva esa esfera de accion, conserva el accidente 
del pan, no ciertamente en sentido filosbfico, sino vulgar, 
en cuanto pueden llamarse accidentes de pan todos los ele- 
mentos que, fuera de la materia ponderable, estan inheren- 
tes en el y obran sobre nuestros sentidos, entonces, como 
dice Pesch 39r , se babria formulado una razonable y faciii- 
sima hipotesis. Sin embargo, se alzaria contra elk una gran 
dificultad originada de ks palabras de la institucion euca¬ 
ristica: Esto es mi cuerpo; porque asi como con estas pa- 

39r De Euchar., prop. 70, n. 712. 
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labras se excluye la substancia de pan, asi tambien parece 
excluirse necesariamente to da otra substancia pertenecien 
te a los accidentes sensibles, tanto mas que fue siemp.e 
persuasion de la Iglesia de que en este sacramento n° habia 
materia alguna a la cual estuviesen mherentes los acciden¬ 
tes eucaristicos. , i c 

4 0 Contra Franzelir ..—Segun la teoria de Franzelm, _ 

movimiento o impulse que se produce por la activrdad oe 
La substancia, al desaparecer la substancia es conservado por 
Dios Ahora bien, el movimiento no puede ser conservado 
sin sujeto. Por tanto, o aquel impulso o movimiento es m- 
herente a los atomos del pan, y entonces debe perec ® r 
el pan, o inherente a la materia imponderable que que da 
del pan, e incide asi en la sentencia anterior. 

5 “ De lo dicho se sigue que en la explicacion de la 
remanencia de los accidentes eucaristicos debe prefemse 
la sentencia de Santo Tomas y los antiguos escolasticos, 
que es tambien k mas comun entre los teo.ogos raod °™°^ 
basada en la'teoria cosmoldgica dei hileformismo q 
acomoda y acuerda bien con los modernos resultados de .as 
ciencias experimentales 3J8 - 


ART1CULO V 

De la esencia del sacramento de la Eucaristia 
«IN FACTO ESSE)) 

Tres puntos consideraremos en este axticulo: pnmero, 
la constitucion de la Eucaristia in jacto esse; segundo a 
razon de sacramento permanente que es propia de la Lu- 
caristia ; tercero, la unidad o pluralidad de este sacramento. 

Cuestion i. Si el cuerpo y sangre de Cristo, no menos que 
las especies sacramentales. entran en la consUtucion del 
sacramento de la Eucaristia “in facto esse . 

l.o Todos convienen en que tanto las especies sacra¬ 
mentales, como el cuerpo y sangre de Cristo bajo las espe¬ 
cies, pertenecen, al menos de algun modo, a la esencia 
sacramento. 

3«8 cf. De Mtjnnyck, Atti del Congr. Tom. Intern. (1925). 
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a) Asi, San Ireneo dice que la Eucaristia consta de 
dos cosas: una terrestre y otra celeste. 

«Pues de la misma manera que el pan de la tierra, reci- 
biendo la invocacion de Dios ya no es pan comun, sino la 
Eucaristia, que consta de dos cosas, terrena y celeste, asi 
tambien nuestros cuerpos, percibiendo la Eucaristia, ya no 
son corruptibles, pues que tienen la esperanza de la resu- 
rreccion» 3 ". 

Discrepan entre si los teologos catolicos sobre que en- 
tiende San Ireneo por cosa terrena y cosa celeste. 

Massuet y Batilfol opinan que el elemento terrestre es 
el cuerpo de Cristo y el celeste el Verbo unido a el hipos- 
taticamente. 

San Roberto Belarmino, De la Taille y D’Ales juzgan 
que el elemento celeste es el cuerpo de Cristo y el terrestre 
lo que despues de la conversion queda del pan y del vino, 
o sea los accidentes ‘ i0 °. 

b) Santo 1 omas ensena expresamente; «De las espe¬ 
cies y del cuerpo de Cristo se hace un sacramento)) 401 ; y 
Cayetano: (iDecimos que del icuerpo de Cristo y de los 
accidentes del pan se constituye un sacramento, no preci- 
samente como de signo y signado, sino de cierto modo ine- 
fable, que llama el santo Concrlio' de Letran de continente 
y contenido 4U2 . 

c) V en verdad, porque, de una parte, el sacramento 
es signo sensible, de donde conviene que algunos de sus 
elementos sean sensibles , aunque el cuerpo de Cristo ia- 
tente bajo las especies no lo sea por si solo ; de otra parte, 
el sacramento de la Eucaristia es signo sensible de la refec- 
cion espiritual de la gracia, puesto que es comida y bebida 
que nutre espiritualmente al alma: comida y bebida que 
no son ciertamente las especies solas, sino tambien y prin- 
cipalmente la carne y la sangre de Cristo, segun aquello de 
lo. 6, 55: Mi carne es verdadera comida y mi sangre es 
verdadera bebida. 

2." Pero la cuestion versa sobre que es lo que consti¬ 
tuye esenciaimente este sacramento. 

398 Baer., 4, .18. 

400 CL Simonin, A propos d’un texte eucharistique de S. irenee: 
RSPhTh, mai 1934. 

401 4 Sent., dist. 8, q. 1, a. 2. 

4 »2 In 3 p. S. Thom., q. 76, a. 1. 
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Suarez 403 Vazquez 4> ' 4 , Isambert 405 sostienen que el Sa¬ 
cramento de la Eucaristia esta constitute intrmsecamente 
especies del pan y del vino. , e cuerpo y »n*,e 
de Cristo, de tal manera que el cuerpo y la sangre de Cns- 
to pertenezcan directamente o in recto a la constitucion m- 

trinsG-csi sacramento. , , * i 

Fundase esta opinion en que la Eucaristia es esenci - 
mente comida del alma, pues que sigmfica su espiritual re- 
feccion ; y las especies eucaristicas solas no son comida de 
alma ya que para producir en el que las recite la grac a 
de espiritual nutricion necesitan y exigen mtrmseoamen 
elcuerpo y la sangre de Cristo como pnncrpio eficierxte. del 
cual viene a las especies la virtud causative de la graeia 

que espiritualmente nutre. , i0J c u* 

Domingo de Soto Juan de Santo Tomas • S“ ra . 
Corn~io 4U ” Gonet 410 afirman que el sacramento de 
caristia consta esencialmente de solas las especies ■ e i pan 
v vino como de partes intrmsecas pertenecientes directa 
mente o in recto a la constitucion del sacramento en la que 
tambien entran esencialmente el cuerpo y sangre de Cristo 
como connotado cxtunscco. 

Apoyase esta opinion en que lo que es res et sacramen- 
tam no puede pertenecer al mismo tiempo como parte m- 
Snseca a la esencia de lo que es sacranentum porque es 
efecto suyo. Pues bien, el cuerpo y sangre de Cristo bajo 
las especies son res et sacramentum, como lo es el carac- 
ter en el Bautismo. 

De la misma manera, pues, que el Bautismo no se corn- 
pone de ablucion y caracter, sino que supone solo por a 
ablucion bajo la forma prescnta y en ella consurte ese - 
cialmente, asi la Eucaristia no se compone de las especies 
y del cuerpo y sangre de Cristo, sino que supone solo po 
las especies y en ellas esencialmente consiste. 

Por eso, aunque el cuerpo y sangre de Cristo no cons- 
tituyan directa e intrmsecamente el sacramento, sin embar¬ 
go pertenecen esencialmente a 41 de mode extnnseco como 

*03 In 3 p. S. Thom., disp. 42. 

lor in 3 p. S. Tliom., disp. 67. 

4 o» De saeram. Euchar., aisp. 1, ad quaest. 73. 

406 m 4 Sent., dist. 8, q. 1. 

407 De saeram. Euchar., disp. 26, a. 1. 

408 in 3 p. S. Thom., q. 73, a. 1- 

409 comm, in 3 p. S- Thom., disp. 2, dub. . 

410 De Euchar., disp. 2, a. 1. 
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connotado, en cuanto que la carne y sangre de Cristo son 
la cosa significada y contenida por las especies. 

Y es que la Eucaristia, por ser signo eontentivo del 
cuerpo de Cristo, dice esencialmente orden al mismo como 
signado y contenido, ya que la relacion mira esencialmente 
al termino y la relacion de signo y continente mira esencial¬ 
mente a lo signado y contenido 411 . 

3.° Ambas sentencias pueden conciliarse facilmente. 
Siendo el sacramento en general signo sensible practico o 
ejicaz de la graeia, la razon de sacramento en la Eucaristia 
debe considerarse bajo uno y otro aspecto. 

a) El sacramento de la Eucaristia, en cuanto es signo 
sensible, esta constituido directamente in recto por las es¬ 
pecies de pan y vino, tomadas no de cualquier manera, 
sino consagradas, en cuanto que la forma de la consagra- 
cion, que fisicamente ya paso, persevera virtualmente en 
ellas, que por lo mismo dicen orden al cuerpo de Cristo 
bajo ellas contenido. 

Si se considera el sacramento en cuanto es signo ejicaz 
de la graeia, la Eucaristia reclama para si algo singular so- 
bre los otros sacramentos, porque en lugar de la virtud di- 
vina impresa en los demas esta presente en ella el mismo 
cuerpo de Cristo 4la , que obra inmediatamente por si mis¬ 
mo el fruto del sacramento. Asi dice Cayetano: «Hay de 
singular en este sacramento... que tiene presencialmente la 
misma fuente de la graeia, como cosa contenida en el, y 
de esta singular excelencia proviene que asi como por el 
mismo y en el mismo esta bajo el sacramento contenida la 
fuente de la graeia, asi por si mismo confrere el fruto del 
sacramento)) 41S . 

Por eso las especies sacramentales no son sino conditio 
sine qua non para producir ese fruto, segun dice Cayetano: 
«Ni las especies sacramentales ni el uso de ellas son, ver- 
dadera y propiamente hablando, instrumentos de Cristo en 
la Eucaristia. Y digo esto porque, si en alguna parte se halla 
escrito que son instrumentos o cuasi instrumentos divinos, 
se ha de exponer piadosamente ; esto es, o de instrumento 
para excitar la devocion y no para conferir el fruto del sa¬ 
cramento, o con el nombre de instrumento se ba de enten- 
der tambien la condicion sine qua non, pues ampliado asi el 

ni Juan de Santo Tomas. 1. c. 

412 S. Tom., 3, q. 73, a. 1 a4 2. 

♦I 3 L. c, 
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nombre, se verifica que las especies y el uso de ellas son ins- 
trumentos para e] fruto -del sacramento, porque sin ellas in 
re Vel in ooto no se confrere ese fruto. Advierte aquf que es- 
tas especies y el uso de ellas convienen con otros sacramen- 
tos no solo en el significar, sino tambien en el conferir, y por 
eso asf como el agua del Bautismo toca el cuerpo y limpia 
el corazon, asf la sagrada hostia toca el cuerpo y nutre el 
alma, pero difreren mucho en el modo de producir su efec- 
to, porque en los otros sacramentos Cristo lo causa me- 
diante la virtud sacramental, pero en la Eucaristfa por sf 
mismo e inmediatamente. 

b) De donde resulta que asf como la virtud divina im- 
presa en los otros sacramentos es de esencia de estos, nsf 
tambien, y con mayor razon, el cuerpo de Cristo, inmedia- 
tamente operativo de la gracia, pertenece directamente a 
la esencia del sacramento eucarfstico 4U . 

Y no obsta que el cuerpo de Cristo sea en la Eucaristfa 
el sacramento y la cosa— res et sacramentum, porque esto 
le conviene en cuanto es efecto de la consagracion o ilel 
sacramento in fieri; pero como al mismo tiernpo sea propio 
y peculiar de el estar en la materia misma, y no en la apli- 
cacion de la materia al sujeto que I13 de ser santificado, 
como esta en los demas sacramentos 415 la virtud instru¬ 
mental santificadora, queda con ello suficientemente indi- 
cado como compete al cuerpo de Cristo ser elemento cons¬ 
titutive del sacramento eucarfstico. 

c) Sin embargo, absolutamente hablando, la razon de 
sacramento consist© mas bien en el signo sensible per se 
que en el elemento invisible que le hace eficaz ; y, por tan- 
to, es mas verdad decir que el sacramento de la Eucaristfa 
consiste en las especies consagradas que encierran el cuer¬ 
po de Cristo que en el cuerpo de Cristo contenido bajo las 
especies, de conformidad con el Catecismo Tridentino, que 
dice: «<Las mismas especies del pan y del vino tienen la 
verdadera y absoluta razon de este nombre (sacramen¬ 
to))) 416 . 

d) Hay que reconocer, sin embargo, que en el uso co- 
rriente se toma el sacramento por el cuerpo de Cristo con- 

Biljvuart, De sacram. in communi, diss. 1. a. 1. 

S. Tom.. 3. q. 73. a. 1 ad 3. 

«« P. II. n. 8. 
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temdo bajo las especies, como cuando decimos: Alabado 

° rev erentemente inclinado, 

Cuestion 2. Si la Eucaristfa consiste solamente en el uso 
o accion transeunte, o mas bien en cosa permanente. 

Puesto que la Eucaristfa en tanto es sacramento en cuan- 

oW' ° T Prese , nte , en el l a Para santificar a Jo® hombres, 
riltS n 'f CUeSt , 10n de 81 Cristo esta Presente en la Euca- 

nianentemente” ° ”" d6n P- 

, 0 ,;P R , 0RES '~P S al igual que los luteranos, 

te en e «r Cr ; Sto esta Presente en la Eucaristfa solamen- 

el nsodeTa ° F aCt °. d ? la C ° aiun,6n - Sin embargo, entienden 
de la Eucaristia de diversa manera. 

mmp aia Jos calvimstas, el uso consiste en el acto mismo de 

comer y beber, por lo que apunta Calvino; «De tal manera 

d,-Vr Cri T° Sen i° T: Est ° f S mi CUerp °- que simultaneamente 
dijera. lomcid. y corned 417 . 

- Los luteranos extienden el uso a todas las acciones con 
que se celebra la Cena y aun tambien a las que la siguen, 
como si inmediatamente se lleva la comunion a los enfer 
mos. 

Khemnitz precisa y dice que estas acciones son «la toma 

del Pan en las manos, la bendicion, la fraccion y la cornu- 
nion» 


Iesis. La Eucaristia no consiste solo en el uso o accion 
transeunte, sino en cosa permanente, en cuanto Cristo 
esta permanente en ella. 

l.° Concilio.— El Concilio de Trento (ses. XIII, c. 4) asf 
lo define : .«Si alguien dijere que, hecha la consagracion, no 
esta en el admirable sacramento de la Eucaristfa el cuerpo y 
la sangre de Nuestro Senor Jesucristo, o que solamente esta 
en el uso mientras se toma, pero no antes ni despues, y que 
no permanece el verdadero cuerpo del Seffor en las hostias 
o particulas consagradas que se reservan o quedan despues 
de la comunion: A. S.» 419 P 

417 TrjQfjf TU - 

III g 1 "' C 8 °Z c - Trid - ad ses. XIII, C. 3-4. 
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2° SAGRADA EscRlTURA.— Jesucristo instituyo el Sacra¬ 
mento de la Eucaristia de modo permanente, cuando dijo 
(Mt 26 26-28): Esto es mi cuerpo, Esta es mi sangre. r 
no pro’fiere esas palabras con restriccion; pues no dijo 
Cuando lo comdis o cuando lo bebais, o mtentras dure la 
cena, sino afirmando absolutamente que lo 
ma^s es su cuerpo y lo que se convene en d calxz es su 
aangre ; es mas, Cristo di 3 o esas palabras antes de que se 
«“L.e la accion de come, y de Mm 1 

fir!6 antecedentemente al uso o manducacion de la buca 
St e ndependientemente de el, tuvieron su verdad: ver- 
did o Ue «£ que po, 1. eficiencia de las »— »e ponga 
.ealmente ptesente bajo la. espec.es de pan y vmo el c^r- 
no v sangre de Cristo. Pues bxen, el sacramento de la hi 
caristxa existe desde el momento mismo en que estan real- 
mTumet cuerpo y sang.e del Senor bajo la, sag.ade. espe- 

cics. 

3.“ Santos Padres. -Los Santos Padres no solo derivan 
la mesencia de Cristo en la Eucaristia de las palabras de la 
institucion, sino que afirman expresamente que e cuerpo 
del Senor se reserva, se guarda en las casas , cosas que en 
manera alguna convienen a un acto transitorxo _ 

Tertuliano dice: xiRecibxdo el cuerpo del Senor y reser 
vado, se sal van ambas cosas: k participacxon del sacrifice 

Y e San’BaX^rif'buenTy utilisimo comulgar aun todos 
los dias y participar del santisimo cuerpo y sangre de hr s- 
to No hay para que decir que no es xlicito recrbxr la co- 
munion de su propia mano cuando alguien, en tjempo « 
nersecucion ausente el sacerdote o dkcono, se ve obligado 
a" lo porque una inveterada costumbre lo autonza. Todos 
ks monjes en sus soledades, faltos de sacerdotes, guardan 
k comunion en sus casas y la reciben de sus propxas ma- 

421 

n ° S Y San Cirilo de Alejandria: «Oigo decir a algunos que 
la bendkibn mistica no aprovecha a k santificacmn sx que 
da algo de elk para el dia siguxente. Delxran cxertamen , 
quienes esto afirman, porque ni Cristo se muda nx su san 
cuerpo .= altera, sino que a yutud y lue.aa de 1 . bend,con 
y la gracia vxvificante perduran en el» 

420 Be orat., 19 . 

421 Ep. ad Caesarian, 93 . 

422 Ep ad Calosyrium. 
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4. ° PRACTICA ANTIQUisiMA DE LA IGLESIA, segun la cual se 
conservaba la Eucaristia, no solo en los templos, sino tam- 
bien en las casas, si asi lo aconsejaban las circunstancias, y 
se llevaba a los enfermos ; y aun hubo costumbre en lcs 
primeros tiempos para significar la comunion entre las igle- 
sias de enviar unas a otras parte de su Eucaristia ; costumbre 
que en el siglo II, como lo atestigua San Ireneo 423 , existia 
en Roma. 

Confirma esto mismo la antiquisima costumbre de los 
griegos de celebrar diariamente en Cuaresma, excepto los 
sabados y domingos, la Missa Praesanctificatorum, en k 
que el sacerdote no consagraba, sino consumia la hostia 
consagrada anteriormente. cual se hace hov en la Iglesia 
latina el dia de Viernes Santo, feria VI in Parasceue. 

5. ° RaZON TEOLOGICA. — a) La Eucaristia es como una 
comida y bebida espiritual que alimenta la vida divina en el 
hombre. Ahora bien, la comida y la bebida es algo perma¬ 
nente que preexiste a su uso. 

b) La Eucaristia, aunque para los fieles sea comida con 
que espiritualmente se nutren, sin embargo, no fue solo ins- 
tituida para alimento del alma, sino que es tambien verda- 
dero sacrificio, y por eso, antes de que los fieles la reciban, 
ya esta Cristo sobre el altar como victima inmolada bajo las 
especies separadas del pan y del vino. 

c) Ademas, como arguye el Doctor Angelico: ((Sacra¬ 
mento es aquello que cc-ntiene algo sagrado. Las cosas pue- 
den ser sagradas de dos maneras: o absolutamente o por 
su relacion con otra realidad. Esta es, precisamente, la di 
fexencia entre la Eucaristia y los demas sacramentos, que 
tienen su propia materia sensible: mientras la Eucaristia 
contiene algo absolutamente sagrado, el mismo Cristo, el 
agua bautismal lo contiene por su relacion con otra cosa ; 
esto es, el poder o la virtud de santificar, y lo mismo podria 
decirse del crisma y de las demas cosas sacramentales. Por 
tanto, el sacramento de la Eucaristia se realiza plenamente 
en la consagracion misma de la materia, en tanto que los 
otros sacramentos solo tienen realizacion plena cuando se 
aplica su materia al hombre que ha de ser santificado» 424 . 

d) Finalmente, era convenientisimo que para nuestro 
provecho y espiritxxal consuelo quedase Cristo en el sacra- 

423 Ep. ad Victorem Papam; Eusebio, Hist. Ecles., t. V, 34. 

424 3, q. 73, a. 1 ad 3. 
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mento eucarfstico, a fin de que los fieles le pudieran visitar 
y adorar frecuentemente, y aun si pudiera ser, ininterrum- 
pidamente. 

Cuestion 3 . Si el sacramento de la Eucaristia es uno o 
muchos. 

1. " Hay una unidad ffsica y otra moral. 

2. ° Es manifiesto que el sacramento de la Eucaristia no 
tiene unidad flsica, puesto que flsicamente una es la espe- 
cie del pan y otra la del vino ; y por eso se inquiere si tiene 
unidad moral, cual se encuentra en los compuestos arti- 
ficiales, como son los sacramentos. 

3. ° La unidad moral puede ser especlfica o numeriea. 

TESIS 1. La Eucaristia especijicamente es un solo sacra¬ 
mento. 

1. ° El CaTECISMO TriDENTINO dice: ((Aunque son dos 
los elementos, el pan y el vino, que integran el sacramento, 
decimos, sin embargo, con la autoridad de la Iglesia que no 
son muchos sacramentos, sino uno solou 42S . 

2. ° RaZON TEOLOGICA.- —El sacramento de la Eucaristia 
pertenece esencialmente al genero de signo. 

Pues bien, el signo toma su especificacion y unidad del 
termino significado, el cual en la Eucaristia es la refeccion 
espiritual del alma ; refeccion que consta de comida y de 
bebida ; porque as! como la comida y bebida corporal, aun¬ 
que scan dos cosas diversas, integran un solo festln, porque 
concurren a una sola refeccion del cuerpo y de sus fuerzas. 
as! las dos especies de la Eucaristia, que significan un solo 
banquete espiritual que sostiene y recrea el alma, forman 
tambien un solo sacramento, integrado por ambos ele¬ 
mentos. 

As! escribe Santo 1 omas: «Se dice uno no solo lo que 
es indivisible o lo que es continuo, sino tambien lo que es 
perfecto, como una casa y un hombre. Pero es uno en per- 
feccion aquello a cuya integridad concurren to-dos los ele¬ 
mentos que sirven a su fin, como el hombre se integra de 
todos los miembros necesarios para las operaciones del al¬ 
ma, y la casa de todas las partes que son necesarias para su 
habitabilidad. Y as! se dice uno este sacramento ; porque 


—- -■ C ' *• NOMBRE. FfGURAS. SIMBOLOS... (4| 

'cofpotaf k ' lefeCCi6 f eS T itna1 ’ se asimila a ia 

corporal. Y asi como para la refeccion corporal se requie 

ren dos cosas, a saber: la comida, que es algo seco v H 

dos'iara ir;f me ?q^ med ° : aS,/ tambi6n concurren 
os cosas a la integndad de este sacramento a saber- fa 

CluLTS >pd.. aquello* do 

materialmente ' d ° nde S ® SIgUe que este sacramento 

ment? un a loE,-” aS 00888; ^ f °™ aI * ^fectiva. 

dESIS 2. El sacramento de la Eucaristia se multiplica no- 
*s un t’ "° pOT Parte dd CUerp ° Je Cristo > exis- 

por pal dp m i Sm °l ^ ^ mer ° Cn i0daS laS hostias ’ 

por parte de la refeccion espiritual a la cual se ordena 

phcarse en numero segun la diversidad de los sujetos 
Dos son los sujetos de la refeccion o bancmete - eVlu-ar 
en one se prepara y a persona que de el participa' @ 

en nJ e ^ Sldem el ban quete por razon del lugar y como 
como seanTs er r “ P ° d ? n distinguir tantos sacramentos 

cuantas Tea^^arafctu^er^efecchsnes^^uahjuiera^u^sea^i 

numero de host*. qua a un tiempo o continuance\e 


3, <1 73. a. 2 . 


•*25 De Euehar., p. II, n. 1-0. 
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CAPITULO II 

Del modo de ©star Cristo en la Santisima Eucaristfa 

Puede considerarse el modo de estar Cristo en la Euca¬ 
ristfa en cuanto a la substancia, a la extension o cantidad y 
a las potencias activas y pasivas. 

ARTICULO 1 

Del modo de estar Cristo en la Eucaristi'a en cuanto a 

LA SUBSTANCIA 

Cuestion i. Si to do Cristo esta contenido fcajo lats espe- 
cies sacramentales, esto es, todo bajo la especie de 
pan, todo bajo la especie de vino. 

Siendo Cristo la hipostasis o persona divina del Verbo 
subsistence en las dos naturalezas divina y humana, se ecna 
de ver al punto que todo el Cristo Ueva consigo la persona 
o hipostasis del Verbo de Dios ; la divinidad identificada 
realmente con el mismo ; la humanidad unida hipostatica- 
mente a su persona, y, por consiguiente, el alma racional 
con sus potencias o facultades y el cuerpo humano con to- 
dos los miembros que pertenecen a su integridad. 

Tesis. Todo Cristo esta presente en cada una de las espe- 
cies eucaristicas. 

Es de fe. 

| ° CoNClLlOS. —El Concibo de Constanza asi lo declara: 
((Habiendo de creerse hrmfsimamente, y de mnguna mane- 
ra ponerse en duda, que el cuerpo integro y la sangre de 
Cristo se contienen verdaderamente tanto en la especie de 
pan como en la especie de vino...)) 

El Concilio Florentmo: «En virtud de las mismas pala- 


bras son convertidas la substancia del pan en el cuerpo de 
Cristo, y la substancia del vino en su sangre, de tal manera, 
sin embargo, que Cristo se contiene todo bajo la especie de 
pan y todo bajo la especie de vino a 2 . 

Y el Concilio de Trento (ses. XIII, cap. 3): ciSiempre 
hubo esta fe en la Iglesia de Dios, que inmediatamente des¬ 
pues de la donsagracion esta el verdadero cuerpo y la ver- 
dadera sangre de Nuestro Senor bajo la especie del pan y 
del vino junto con su alma y su divinidad...)) 3 

Y el can. 3: ((Si alguien negare que en el venerable Sa¬ 
cramento de la Eucaristfa esta contenido todo Cristo en ca¬ 
da especie y en cada una de las partes de cada especie des¬ 
pues de la separacion: A. S.» * 

2° SACRADA EscrITURA. — a) En el Evangelio de San 
Juan (6, 54) dice Jesus: El que come mi came y bebe mi 
sangre..., asi tambien el que me come vivira por mi, donde 
el pronombre me significa todo Cristo en cuanto a su divi¬ 
nidad y a su humanidad ; y, por tanto, las palabras del 
mismo Cristo, comer su carne y beber su sangre, es lo mis¬ 
mo que comer al mismo Cristo. Ahora bien, en tanto puede 
esto verificarse, en cuanto que todo Cristo se haile fntegra- 
mente bajo cada especie. 

b) Mt. 26, 26-28: Esto es mi cuerpo... Esta es mi san- 
gre... 

De estas palabras se inhere que en la Eucaristfa bajo las 
especies de pan se contiene el mismo cuerpo de Cristo ya 
inseparablemente unido con el alma y la divinidad. Por eso, 
al estar presente el cuerpo de Cristo en la Eucaristfa (y lo 
mismo hay que decir de la sangre), lo esta tambien Cristo 
fntegramente. 

c) 1 Cor.'ffl, 27: Quien come el pan y bebe el caliz del 
Senor indignamente es reo del cuerpo y de la sangre del 
Senor. El que come, pues, indignamente el pan eucarfstico 
es reo del cuerpo y de la sangre del Senor, y lo mismo hay 
que decir del que bebe indignamente el caliz. Esto supone 
que bajo la especie del pan se halla presents no solo el 
cuerpo de Cristo, sino tambien su sangre. Y si la sangre es¬ 
ta presente en la especie de pan y el cuerpo en la especie 
de vino, fuerza es decir que estan presentes bajo una y otra 
especie la divinidad, que ni aun en la muerte de Cristo se 

2 DB, n. 698. 

3 DB, n. 876. 

* DB, n.- 885. 


1 DB, n. 696. 
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disocio de su carne, de su sangre y de su alma, y el alma 
misma de Cristo, la cual despues de la resurreccion del 
Senor jamas abandonara su cuerpo, segun el Apostol 
(Rom. 6, 9): Cristo resucitado de entre los muerios ya no 
muere, la muerte ya no tiene dominio sobre el. 

3. ° Santos Padres. —San Efren dice: «Te comemos, 
Senor ; te bebemos, pero no para consumirte, sino para vi- 
vir por ti» 5 . 

San Juan Crisostomo afirma que en la Eucaristfa. recibi- 
mos aquel cuerpo «que esta impregnado de la divina natu- 
raleza, por el cual somos y vivimosn 6 . 

San Ambrosio: «En aquel sacramento esta Cristo, por- 
que es el cuerpo de Cristo» 7 . 

San Jeronimo: <(No nos dio Moises el pan verdadero, 
sino Jesucristo, Senor nuestro, que es a la vez comensal y 
convite, que come y es comido» 8 . 

San Agustin: «Cristo era sostenido en sus manos cuan- 
do, recomendando su mismo cuerpo, dice: Esto es mi 
cuerpon 9 . 

San Cesareo de Arles: « Fodos le reciben todo entero: 
todo uno, todo dos, todo muchos sin merma ni disminu- 
cion» 10 ii . 

San Juan Damasceno: «E1 pan y el vino no son figura 
del cuerpo de Cristo. j Lejos de eso !, sino el mismo cuerpo 
ungido y enriquecido con la divinidad)) 

4. ° PRACT1CA CONSTANTE DE LA IGLESIA. —Fue siempre 
practica de la Iglesia profesar que todc el Cristo esta en la 
Eucaristfa, adorarle bajo una sola especie, Ilevar la Euca¬ 
ristfa a los martires bajo la especie de pan, reservar el San- 
tfsimo Sacramento bajo esa misma especie y cantar jubilo- 
samente en el himno Lauda Sion: 

Sangre el vino es del Cordero, 

Carne el pan, mas Cristo entero 
En cada especie se da. 

5. ° Razon TEOLOGICA. — a) El cuerpo de Cristo se halla 
presente en la Eucaristfa con todos los elementos que per- 

5 Assemani, Bibl. orient.. 1. 101. 

6 Homil. 24 in 1 Cor. 

' De rnyster., 9. 

* Ep. 129 ad Hevidiam. 

9 Enarr. in Ps. 33. 

19 Horn . 5 de paschate. 

ii De fid. orth.. IV, 13. 
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tenecen a su persona, a su naturaleza y a su integridad, va 
que la verdad de las palabras de la consagracion: Esto es 
mi cuerpo, que el sacerdote profiere en nombre de Cristo, 
exige que se haga presente en el altar el cuerpo del Senor, 
tal como actualmente existe glorioso en el cielo. Pues bien, 
el cuerpo de Cristo subsiste en la persona del Verbo, a la 
cual esta hipostaticamente unido ; el alma es la forma subs- 
tancial que amma y vivifica su cuerpo, y la sangre, con los 
demas miembros y organos, son partes pertenecientes a la 
integridad corporal de Cristo, que le acompanan en el altar 
como le acompanan en el cielo.. 

b) Es ley general, que citando dos o mas cosas estan 
realmente unidas, donde se balle una esten tambien las otras, 
salvo el caso en que una sea mayor o tenga mas amplitud 
que las demas, porque entonces, donde se halla la menor 
tambien esta la mayor, y no al contrario ; asf, la divinidad’ 
realmente umda a la humanidad de Cristo en la persona del 
Verbo, esth presente en todo lugar, y no lo esta la humani¬ 
dad Ahora bien, el cuerpo del Seiior, que ahora esta vivo 
y glorioso en el cielo, existe realmente unido a su alma y a 
su sangre, partes respectivamente constitutiva e integral de 
su humanidad que no esta mutilada ni desgarrada ; asimis- 
mo, por virtud de la union hipostatica esta la divinidad real 

sualma tUra 7 substanclaimente unida con su sangre y con 

c) «Aunque Cristo fntegro, dice Santo Tomas, se hallo 
bajo arabas especies, no es inutil que el sacramento conste 
e una y otia, porque ello es necesario para que quede >;e- 
presentada la pasion de Cristo, en la cual la sangre fue se- 
parada del cuerpo, mo.tivo por el cual, en la forma de las 
palabras con que se consagra la sangre, se menciona este 
derramamiento. Ademas, esto es conveniente para presen- 
tar a los fieles, por separado, el cuerpo de Cristo en comida 
y la sangre en bebida, dandole asf k carne como para la 
salud del cuerpo y la sangre para Ja salud del alma» li! . 

Cuestion 2. Que es lo que de Cristo ise hace presente en 
virtud de las palabras y que por natural concomitan- 
cia en cada una de las especies eucaristicas. 

1.° De dos maneras puede hallarse presente algo de 
UlSto en este sacramento: por virtud de las palabras^ ex 

12 3, q. 76, a. 2 ad 1; cf. 3, q. 74, a. 1. 
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vi verborum o por natural concomitancia = ex natarali con- 
COn En virtud de las palabras se pone presente bajo las espe- 

cies sacramentales aquello en que se convrerte dnectamente 
la substancia del pan y del vmo, tal como precisa y ^expre 
samente lo significan las palabras de la consagracio , q 

hacen lo que significan. psnecies 

Por natural concomitancia se contrene bajo las espec es 

sacramentales todo .quello cue ...» un.do J 
recto de la conversion y viene por lo mismo unplicitamente 
significado por las palabras. consecratonas, pues s, dos o 
mis cosas se hallan en la realidad unidas, donde fisicamen- 
te esta la una, tambien debe hallarse k otra. 

2 « Sin embargo, lo que por concomitancia se halla ba 
jo las especie, eucari.tic.s, lo esti par la eficenc. de ks 
palabras de la consagracion, porque si bien en abstract 
pueden las palabras, de entre varias cosas realmente an- 
das significar una sin otra; no obstante en cuanto son 
practical obran la conversion del par. y del vino er l el cu r- 
po y sangre de Cristo, segun su condicion real y concreta. 

ErRORES.—L os sacramentarios que niegan la presencia 
real de Cristo en la Eucaristia hacen tambien mofa de .a 

Lutero unas veces admite la presencia real de Cristo 
baio las dos especies ; otra ridiculiza la concomitancia. 

Meknchton se desentiende de elk, cuando dice que 
gunos se atormentan con vanas cuestiones. 

Khennitz y Brentzen admiten, con los catolicos, el valor 

teologico d.6 I.3. concomitancia. 

TES1S En la Eucaristia, en virtud de las palabras de la 

consagracion, se condemn el cuerpo de Cnsto bajo la 
especie de pan y su sangre bajo la especie de vmo; y por 
concomitancia, la sangre, el alma y la f otmclad ^ J ° 
especie de pan; y el cuerpo, el alma y la dwmidad ba j 

la especie de vino. 

Esta distincion entre lo que se halla en la Eucaristia en 
virtud de las palabras y lo que esk por concomitance , aun- 
que no sea de fe, seria, sin embargo erroneo y temerano 
negarla, no s6lo por la autoridad del Conciho Tridentin , 
que para esclarecer mas el misterio emplea esas expresio- 


nes, sino tambien porque la distincion de que hablamos se 
deriva claramente de los principios de fe 13 . 

1 , a PARTE.— a) El Concilio de Trento (ses. XIII, c. 3) 
habla asi; «Hubo siempre esta fe en la Iglesia de Dios, que 
inmediatamente despues de la consagracion esta el verda- 
dero cuerpo de Cristo y su verdadera sangre bajo las espe¬ 
cies del pan y del vino, junto con su alma y su divinidad ; 
y, ciertamente, el cuerpo bajo la especie de pan y la san¬ 
gre bajo la especie de vino por virtud de las palabras ; el 
cuerpo bajo la especie de pan y la sangre bajo la especie de 
vino, y el alma, bajo una y otra por la natural conexion y 
concomitancia con que se unen entre si las partes de 
Cristo Senor, el cual, resucitado de entre los muertos, ya no 
muere (Rom. 6,9): la divinidad, finalmente, por aquella 
su admirable union hipostatica con el cuerpo y con el 
alma» 14 . 

b) En efecto: a) En virtud de las palabras de la con¬ 
sagracion, que muestran la eficacia directa del Sacramento, 
se pone en la Eucaristia lo que elks expresamente signifi- 
can. Ahora bien, las palabras de la consagracion del pan: 
Esto es mi cuerpo, significan expresa y formalmente el cuer¬ 
po de Cristo. 

|3) Otro tanto cabe decir de la formula de la consagra¬ 
cion del vino, puesto que es consagrado con palabras se- 
mejantes: Esta es mi sangre o Este es el caliz de mi sangre, 
• las cuales significan expresa y formalmente la sangre de 
Cristo. 

2. a PARTE.— a) La declara el mismo Concilio Triden- 
tino (ses. XIII, c. 3): «Hubo siempre esta fe en la Iglesia 
de Dios...» 15 

b) Si dos cosas se hallan realmente unidas, donde se 
encuentra una, alii debe estar tambien la otra, a no ser que 
una de elks sea mayor o tenga mas amplitud, porque en- 
tonces donde se halla la menor tambien esta la mayor, y 
no a la inversa. Pues bien, al cuerpo de Cristo estan real¬ 
mente unidas la sangre, el alma y la divinidad, asi como el 
cuerpo, el alma y la divinidad estan realmente unidos a la 
sangre. ° 


13 Suarez, De Euchar., disp. 56, sect. 3; Isambert, De sacr. Euch., 
ad q. 76. disp. 1, a. 2. 
i* DB, n. 876. 

15 L, c. 
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a) La sangre estd realmente unida al cuerpo de Crista 
porque es parte integral de la naturaleza hutnana y, por .o 
mismo, unida inseparablemente al cueipo vivo. 

PA El alma est A realmente umda al cuerpo de Lnsto. 

Adviertase por adelantado, que se trata aqui del alma, no 
Adviertase, por CO rp6reo o segun la existence 

te“ed» la fern, - «„ ».n.c b hace 

V!V S.X“mo ^ todo W; la e.pa- 

• j llfva ooraue es verdadero hombre, substancial- 

™ f 3 ™; cuerpo ef alma aaclonal. que le consti.uye 

f" ' de hombre" Abor. bleu, el «lm> raolonal como 
3 t S 3au.o »Sm. el cuerpo y le We viviWe. ««• 
tlvo, sensitive, es entitativamente la — for™> “ , 

• 1 Ha al cuerpo el ser meramente corporal, pues es la 

ex vi tierbomm. on virtud de las palabras. 

' c) La divinidad es>S realmente un.da a! cueroo de Cr - 
,o. noroue 1, person, divina de Cristo jamas se »=» 
sociard de! cuerpo Wu.no.de'estd realmente el 

3e3o dl &~bidn P rd su divinidad e„ virtud de 
aquella admirable uni6n hipost^tica con su alma y con 

“T El cuerpo de Cristo esta realmente unidp a b sangre. 
aue es parte integral suya, pues, como dice Santo 1 omas^ 
Ihorala sangre de Cristo no estaseparada del cuerpo, como 
lo estuvo en su pasion y muerte , por o que | 

bubiese celebrado este sacramento. hubiese estado e cue 
pode Cristo sin la sangre, bajok especie de pan V £ san- 
JJre sin el cueroo. bajo la especie de vino, como as? lo esta 

133 T) 1 El e ^ma de Cristo esta realmente unida a la sangre. 
como teologica y Oosdficamente se demuestra: 

Teologicamente, porque la sangre de Cristo esta un 
HpoS.X»».e J Verbo de Dios, como lo deck,. . Cfe- 
meptP VI en la bula Umgenihr -s Dm Films, de 25 de ener 
de 1343- «Es sabido que el Hijo de Dios unfgemto n 
rramo una mindscula gota de sangre la cual, sin embarg . 
por su union con el Verbo hubiera bastado para la re den¬ 


is 3, q. 136, a. % 
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cion de todo el genero Kumano, sino que la vertio en flujo 
copiosoi) 1? . Ahora bien: el Verbo de Dios asumio la san¬ 
gre, como tambien las demas partes de su cuerpo, median- 
te el alma ls . 

Filosojicamente, va que segun la opinion mas probable, 
que los hechos fisiologico.s parecen confirmar, tambien la 
sangre esta informada por el alma. 

Prescindiendo de otros elementos que fluyen con la san¬ 
gre y que no forman parte de la misma, como son el alimen- 
to que la sangre transporta desde los organos de la digestion 
a los teiidos: el oxlgeno, que tambien lleva a los tejidos des¬ 
pues de recogerlo en los pulmones ; Varias substancias qui- 
micas, como las hovmonas, que, producidas por las glandulas 
internas, conducelas a otras partes del organismo ; y ciertos 
residuos que van con ella a los organos exrretorios, bay en la 
sangre dos elementos principales: los globulos rojos y los 
globulos blancos. 

Esos globulos viven, se nutren, crecen y se multiplican 
como los demas seres vivientes, y, como tienen su origen en 
el mismo cuerpo humano y en su modo de obrar y de exis- 
tir dependen iritrmsecamente de todo el organismo, infie- 
rese legftimamente aue son partes u organos del cuerpo hu¬ 
mano. dotados de vida humana y animados por el alma ra- 
cional 19 . 

j) La divinidad esta realmente unida a la sangre de 
Cristo, ya que esta, como consta por la bula de Clemente VI 
antes citada, se halla unida hipostaticamente al Verbo He 
Dios. 

Surge aqui, empero, una dificultad del pronombre pose- 
sivo meum, metis, into, que forma parte de las palabras de 
la consagracion del pan y del vino, porque este pronombre 
dicbo por Cristo, que es persona divina, y por los sacerdo- 
tes, que bablan en persona de Cristo, significa expresamente 
su cuerpo unido hipostaticamente al Verbo de Dios y sub- 
sistente por la subsistencia divina,, la cual. por tanto, debe 
.hallarse en la Eucaristia ex oi oerhorum, en virtud de las 
palabras. 

Sin embargo, esta rag on dista mucho de ser concluyente, 
porque las palabras de Cristo: Esto es mi cuerpo, significan 

17 DB. n. 350. 

is S. Tom., 3, q. 6. a. 1. 

19 Siwek, Psychol, metaphysica, 1. III. c. 4. a. 2, § 2, scholton; 
Huw.m, PMlos. naiur., t, II, q. 3. 
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solamente, como dice Nuno, «el cuerpo de Cristo en cuanto 
es ihombre y, por tanto, en cuanto es cuerpo humano, por- 
que ni la subsistencia ni la union hipostatica son de esencia 
suya ni tampoco sus partes integrates; y el cuerpo de Cristo 
Senor fue muerto y entregado en cuanto humano. Cnsto, 
pues, por aquellas palabras solamente mtenta signihcar su 
cuerpo en cuanto humano, aunque unido verdaderamente 
a la divinidad. Por lo que la divinidad viene^sigmficada en 
ellas solo secundaria y consiguientemente» . 

ESCOLIO: Si no solamente el Verba dioino, sinotam- 

bien el Padre y el Espiritu Santo es tan en la Eucartstta por 

concomitancia. 

Si se trata de una presencia especial sin concomitancia, 
todos convienen que el Padre y el Espiritu Santo es tan .te 
un modo singular en la Eucaristia, como no estan en las de- 
mas cosas creadas ; ya porque alii obran juntamente con e 
Hijo admirables efectos de gracia, ya porque el Padre y tl 
Espiritu Santo existen en el Verbo por la circummsesion, de 
tal manera que si, por un imposible el Padre y el Espir 
Santo no estuviesen presentes en todas las cosas por su m- 
mensidad, lo estarian, sin embargo, en el sacramento de 
Eucaristia por este doble titulo. r . , 

Pero si se trata de verdadera concomitancia, fundada en 
la real conexion con el termino formal y direxto de la con¬ 
version eucaristica, entonces discrepan los teologos. 

a) Suarez, Vazquez, Lugo. Reding, admiten una con- 

comitancia mediate, poraue en k Eucaristia esta presente la 

divinidad, que se identifica realmente con el Padre y el Es¬ 
piritu Santo, la cual, mediante la persona del Verbo, se une 
al termino que directa y formalmente se pone en el sacra- 

^ b) Los tomistas niegan la concomitancia sacramental 
del Padre y del Espiritu Santo, ya porque el cuerpo de Cns¬ 
to que es el termino directo de la conversion, no esta unido. 
hipostaticamente al Padre y el Espmtu Santo, smo sola¬ 
mente al Hijo ; ya porque aquella conexion que el Padre y 
el Espiritu Santo tienen con el cuerpo de Cnsto mediante 
persona del Verbo no basta para decir que estan por con¬ 
comitancia en la Eucaristia, asi como tampoco basta la co- 

z« In 3 p. S. Thom., q. 76, a. 1. 
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nexion que con el Hijo tienen, mediante la naturaleza divi- 
na, el Padre y el Espiritu Santo, para que se digan encar- 
nados. 

Cuestion 3. Que significa precisa y formalmente el cuer¬ 
po de Cristo, en cuanto por virtud de las palabras se 
pone en la Eucaristia bajo la especie de pan. 

1. ° Els manifiesto que el cuerpo aqui representa una par¬ 
te d^l compuesto substancial distinta del alma. 

2. ° En este sentido el cuerpo puede significar o sola ia 
materia prima o el compuesto de materia y forma, segun el 
ser corporeo que puede dar la forma. El cuerpo que en vir¬ 
tud de las palabras se pone en el sacramento bajo la espe¬ 
cie de pan no es en la materia prima desprovista de toda 
forma, como creyeron Gabriel 21 y Marsilio 22 , sino un com¬ 
puesto de materia prima y forma substancial: a) porque eso 
es lo que el termino cuerpo significa ; pues, asi como el cuer¬ 
po mineral dice un compuesto de materia y forma, asi tam- 
bien el cuerpo humano significa esos mismos dos princi- 
pios constitutivos ; b) ademas, el termino de la conversion 
es el cuerpo de Cristo verdaderamente humano, el cual no 
consta de sola materia prima desnuda de toda forma subs¬ 
tancial. 

3. ° En virtud, pues, de las palabras de la consagracion 
se pone en el sacramento de la Eucaristia, bajo la especie de 
pan, toda la materia que constituye el cuerpo de Cristo 
como es, integro y organico con organizacion humana, y 
por tanto, con su came, huesos, nervios, etc. 

Esta organizacion no significan las palabras que sea muer- 
ta o viva, porque tambien el cuerpo muerto permanece de 
alguna manera organico por algun tiempo, pues tiene di- 
versidad de partes: came, huesos, corazon, etc.; ya que 
las sintesis organicas, dice Siwek, (tpueden ser conservadas 
despues de la muerte en las condiciones de organizacion 
procuradas antes por el principio vital, hasta que esa organi¬ 
zacion este notablemente destruida 23 . 

He aqui por que la organizacion humana del cuerpo de 
Cristo, al no significarse forzosamente en virtud de las pa- 
labras que sea muerta o viva, no exige de suyo la sangre, la 

21 In 4 Sent., dist. 2, q. 1, a. 1. 

22 In 4 Sent., dist. 2, q. 8, a. 1. 

23 L. c. 
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cual, aunque sea verdadera parte del cuerpo humano vivo, 
no lo es del cuerpo humano muerto o del cuerpo humano en 
comun, prescindiendo de que sea vivo o muerto ; ademas 
de que el cuerpo, como con frecuencia suele entenderse, 
significa precisamente las partes solidas y consistentes del 
organismo, y en este sentido excluye la sangre y otros hu- 
mores. 

4.° Asimismo, en virtud de las palabras, se pone en la 
Eucaristi'a, bajo la especie de pan, alguna forma substancial 
que eonstituya el cuerpo en su ser de cuerpo humano y or- 
ganico. 

a) Esta forma no es, como dicen los escotistas con su 
Doctor Sutil 24 , la forma de corporeidad, distinta del alma 
racional, que de a la materia el ser de cuerpo, porque no 
puede admitirse en el hombre ninguna otra forma substan¬ 
cial fuera del alma intelectiva, la cual, asf como encierra en 
su unidad eminente la perfeccion y energfa vital del alma 
sensitiva y vegetativa, asf tambien contiene y supera la per¬ 
feccion de todas las formas inferiores, de suerte que ella sola 
basta para la informacion del cuerpo humano en cuanto a J 

su ser corporal y en cuanto a las funciones vitales en todos 
sus grados. 

b) La forma, pues, que en virtud de las palabras se pone 
en la Eucaristfa bajo la especie de pan sera el alma racional 
o intelectiva en cuanto constituye el cuerpo en el grado de 
corporeidad, pero no en cuanto le da el ser vivo, sensiti¬ 
ve..., porque asf solo se hallara por concomitancia; o la for¬ 
ma inanime o cadaverica, en cuanto constituye el cuerpo en 
el grado de cuerpo humano, abstraccion hecha de que r,ea 
vivo o muerto, no en cuanto es determinadamente cadave¬ 
rica y constituye el cuerpo en cadaver, porque asf solo es- 
tana por concomitancia. 

La razon por que la forma substancial que se pone en el 
Sacramento en virtud de las palabras no pueda ser el alma , 

en cuanto constituye el cuerpo vivo, sensitivo, y en cuanto 
es intelectiva, esta en que si se hubiese celebrado este sa- i 

cramento durante el triduo de la muerte de Cristo se hubiese 
hallado bajo la especie de pan, en virtud de las palabras, cl 
cuerpo del Senor, el cual, no teniendo entonces vida orga- 
nica y sensitiva, no hubiese podido ser informado por el 
alma como tal principio vital. 

M In 4 Sent., -dlst. 2, q. 3. 
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Por la misma razon, la forma substancial, que se pone 
en el sacramento en virtue! de las palabras, no puede ser la 
forma cadaverica que constituye el cuerpo en el ser del ca¬ 
daver, puesto que ahora, en virtud de las palabras, que son 
las mismas, se pone el cuerpo de Cristo, que no esta muer- 
to, sino vivo y glorioso. 

c) Por esto, el cuerpo, que en virtud de las palabras se 
pone en el sacramento, es un cuerpo al que adviene el ser 
humano disyuntivamente de una u otra forma, es decir, del 
alma racional o de la forma cadaverica y no. determinada- 
mente de la forma cadaverica o del alma racional. 

Ahora bien: que forma determinada se ponga de hecho 
al verificarse hie et nunc la consagracion, depende del es- 
tado o condicion natural en que se halle el cuerpo de Cristo 

en su propia especie. _ ^ 

Ponese, por consiguiente, en la Eucaristia aquella forma 
que en el mismo instante en que se hace la .consagracion 
informa el cuerpo de Cristo en su estado o existencia natu¬ 
ral fuera del sacramento, esto es, durante el triduo de su 
muerte, cuando colgaba muerto de la cruz o yaefa en el se- 
pulcro, la forma cadaverica si entonces se hubiera celebrado 
el sacramento; en la ultima cena, y ahora, cuando se con- 
sagra en el altar el cuerpo de Cristo, vivo, impasible y glo¬ 
rioso, el alma racional. 

d) Y no hay inconveniente en que la razon formal bajo 
la cual da el alma el ser corporeo y humano se identifique 
realmente en ella con la que da el ser vegetativo, sensitivo 
y racional ; porque cuando en una entidad simple varias per- 
fecciones que son realmente identicas se distmguen entre si 
con distincion de razon, puede una de ellas ser principio o 
termino de un acto bajo una razon, sin que lo sea bajo. otras, 
en cuyo caso tambien lo seran estas solo por concomitancia 
y no por la virtud o eficacia del principio o del termino. 

Asi ocurre en el misterio de la Encarnacion, en el cual ^ la 
asuncion de la naturaleza humana tiene por termino la hi- 
postasis o persona del Verbo de Dios, pero no la esencia 
divina, aunque la hipostasis del Verbo sea realmente iden- 
tica a la divina esencia. Asimismo, el entendimiento y la vo- 
luntad en Dios se identifican realmente entre si y con la di¬ 
vina esencia ; y, sin embargo, no se dice que la esencia en- 
gendre, smo el entendimiento ; ni se dice que el entendi¬ 
miento espire, sino la voluntad ; asi, en el hombre, aunque 
el alma sea una y la misma, la que le da el ser humano y el 


ser vegetativo, sensitivo y racional; sin embargo, porque en 
virtud de las palabras se pone primariamente y per se bajo 
las especies sacramentales, dando como el ser corporeo nu- 
mano, no se dice que en virtud de las palabras se halla el 
alma segun otras perfecciones, sino solamente por concomi- 
tancia ; cuanto mas que dar al cuerpo el ser corporeo y hu¬ 
mano no es funcion exclusiva del alma racional, sino que 
es tambien efecto propio de la forma cadaverica despues de 
la muerte. 

Al llegar aqui placenos observar que no hablamos de la 
forma cadaverica, como si afirmasemos que es preejsamente 
una sola en el hombre. 

La forma cadaverica puede considerarse generalmente 
en cualquier cadaver humano y especialmente en el cuerpo 
de Cristo Senor durante el triduo de su muerte. 

Por lo que toca a la forma cadaverica en la generalidad 
de los hombres, dos son las opiniones de filosofos y teologos. 

• Capreolo 2, \ Cayetano a# , Suarez 27 , Losada 3S , los Co- 
nimbricenses 3B , Urraburu 3 ", parecen admitir una sola for¬ 
ma cadaverica en el hombre. 

Mercier 31 , Farges 3 ”, Gredt 3S , Siwek 31 , admiten como 
necesarias muchas formas cadavericas ; porque el cadaver 
no es un ser uno con unidad y solidaridad de funciones ha- 
cia un fin comun, sino un monton o agregado accidental de 
cuerpos mas o menos comp.lejos, que se descomponen pau- 
latinamente. 

Por esta razon es necesario admitir multitud de formas 
cadavericas, cada una de las cuales tiende a su fin propio, 
y asi acarrean todas juntas la disolucion del todo. 

En lo que respecta a la forma cadaverica del cuerpo de 
Cristo en el triduo de su muerte, l omas de Argentina con 
otros antiguos teologos y Sthiltz entre los modernos la nie- 
gan rotundamente. 

Dice asi 1 omas de Argentina: «Si por sola la voluntad 
divina puede existir la cantidad en el sacramento del altar 


3 Sent., dist. 21, q.. 1. 

In 3 p. S. Thom., disp. 4, a. 5. 

27 In 3 p. S. Thom., disp. 28, sect. 3. 

28 Physica, tr. 2, disp. 5, c. 1. 

22 De gener. ,et corrupt., 1. I, c. 4, q. 20, a. 3. 

30 Psychologia, 1. I, disp. 2, c. 2, a. 3. 

3 )i Psychologia, t. IV, a. 3, sec. 2. 

32 Philos, scliol., t. IX, sect. 3, c. 2, a. 2. 

33 Philos, natur., p. Ill, sect. 3, c. 1, a. 2. 

31 L. c. 
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sin materia ni forma substancial, cuanto mas la materia Ex¬ 
tensa, unida personalmente al Verbo de Dios, puede existir 
sin forma substancial)) 3j . 

Y bthilz: «ll sembfe done possible a una matiere d’etre 
conservee sans forme, pourvu qu elle persevere unie au 
meme suppositum dans lequel elie comenga son existence. 
II serait par aiileurs ridicule de vouloir denier a l ame son 
role propre, celui de former le corps, et celui de lui commu- 
niquer sa vie par son union substantieife. IVlais une fois cette 
formation achevee, aiors que l'etre supposital dans lequel 
elle et son corps existent, n’est ni consiitue, ni cause par 
elle, il ne sembie pas impliquer que les deux parties substan- 
tielles de la nature humame puissent etre conservees chacu- 
ne d'apres ce qu elie revolt lmrnediatement du supposi¬ 
tum)) 3# . 

Cayetano 37 , Juan de Santo Fomas 3 \ Suarez 39 y los teo- 
logos que comunmente niegan pueda existir en la reaiidad 
una materia sin forma admiten la forma cadaverica en el 
cuerpo muerto de Cristo. 

Asi dice Cayetano que Santo i omas «pone otra forma 
en el cuerpo de Cristo, esto es, la forma cadaverica por la 
cual era cuerpo, porque el orden natural exige que la co¬ 
rrupcion de una cosa sea siempre generacion de otra». 

Y Suarez: «Hay que decir, pues, que consiguientemen- 
te a la muerte de Cristo se introdujo en la materia de su 
cuerpo una nueva forma cadaverica)). 

De conformidad con esta sentencia decimos que el cuer¬ 
po de Cristo Senor revistiose en el triduo de su muerte de 
torma cadaverica, como quiera que fuese, una o multiple, v 
que ella fue unida hipostaticamente al Verbo de Dios de 
modo transitorio para que asi se guardase en las cosas al 
tiempo de la muerte el orden conveniente ,lu . 

Y de que el cuerpo del Senor recibiese la forma cadave¬ 
rica en el triduo de su muerte no se sigue por ello que se 
corrompiese. 

Dos son las especies de corrupcion: una filosojica, que 
consiste formalmente en la separacion de la iorma babida 


35 3 Sent., dist. 22, q. 1, a. 1. 

36 Le prooleme tneologique du corps du Christ dans la mort, 
DThPl. (sep.-dec. 1933). 

3? In 3 p. S. Thom., q. 4, a. 5. 

38 De Sacr. Euchar., disp. 28, a. 4. 

39 In 3 p. S. Thom., disp. 38, sect. 3. 

Silvestre Mauro, Quaest. philos., I, IV, q. 25 ad 5. 


C. 2.—modo DE ESTAR CRISTO EN LA SS. EUCARISTfA 157 

antes, o en la cesacion o disolucion del compuesto eorporeo 
preexistente ; otra putrefactioa, que es la resolucion del cuer¬ 
po en sus elementos .qunnicos 41 . 

El cuerpo del Senor sufrio la corrupcion filosofica, porque 
Cristo murio verdaderamente, pero no experiments en abso- 
luto la corrupcion putreiactiva, porque se anuncio de el 
(Act. 2, 31): /Vi Oeria su came la corrupcion. Por Jo que es¬ 
cribe Santo Tomas: uEl Damascene dice (Orth, fid., I, 3, 
capitulo 2d) que el nombre de corrupcion significa dos co¬ 
sas : una, la separacion del alma del cuerpo ; otra, la total 
resolucion del cuerpo en sus elementos. 

Es, pues, impio decir incorrruptible en el primer senti- 
do, segun Juliano y Gayano, el cuerpo del Senor antes de la 
resurreccion ; porque el cuerpo de Cristo no seria consubs- 
tancial a nosotros, ni habria en verdad muerto, ni seriamos 
salvos en verdad. Pero el cuerpo de Cristo en el segundo 
sentido fue incorrupto)) iJ '. 

Cuestion 4. Que significa precisa y formalmente la sangre 
de Cristo, en cuanto en virtud de las palabras se pone 
en la Eucaristia bajo la especie de vino. 

Facil es inferir de lo dicho que es lo que significa for¬ 
malmente la sangre de Cristo en cuanto que, por virtud de 
las palabras, se halla en la Eucaristia bajo la especie del 
vino. 

Ademas, como la sangre, segun la opinion mas proba¬ 
ble, comprobada con experimentos fisioiogicos, esta infor- 
mada por la misma forma substancial que el cuerpo, o sea 
por el alma racional, cabe aqui repetir lo que poco ha diji- 
mos del alma racional y de la forma cadaverica en cuanto 
dan al cuerpo su ser eorporeo y humano. 

Cusstion 5. Si todo Cristo esta contenido de la misma 
manera que en cada especie en cualquier parte de ella. 

Como las especies o accidentes eucaristicos admiten di¬ 
vision o separacion en acto o en potencia, la cuestion es si 
todo Cristo esta contenido en cada parte de las especies tan- 
to despues de la separacion como antes de ella. 


« Urraburu, 1. c. 
42 3 , q. 50 , a. 5 . 
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SENTENCIA. — a) Guillermo de Auxerre 43 sostiene que el 
cuerpo de Cristo esta actu todo en toda la hostia indivisa, 
pero no todo en cada una de las partes aun separadamente 
sensibles antes de su division, sino en potencia, reducible 
al acto por la division, no como por causa, sino como por 
condicion sine qua non, de la misma manera que toda la 
imagen de Pedro que se refleja en todo el espejo existe po- 
tencialmente en cada una de sus partes. 

b) Los cartesianos, segun su teoria de la constitucion 
de los cuerpos por la trina dimension, afirman ser necesano 
que el cuerpo de Cristo, que no puede ser privado de la ex¬ 
tension por ser su misma esencia, se reduzca a las dimen- 
siones mmimas que se requieren para que en ellas se Salve 
la extension, de donde resulta que tantas veces esta el cuer¬ 
po de Cristo bajo la especie de pan cuantas se encuentre en 
ellas la extension predicha. 

TESIS. Todo Cristo esta en cualquier parte de las especies 

sacramentales despues de la separacion y antes de ia 

separacion. 

La primera parte de la tesis es de fe; la segunda, proxi¬ 
mo a la fe o, al menos, teologicamente cierta. 

L a PARTE.— 1.° CoNCILlO'S. —El Concilio Florentino ha- 
bla as!: «Todo Cristo esta tambien bajo cualquier parte de 
la hostia consagrada y del vino consagrado, hecha la sepa- 

* * 44 

racion» 

Y el Concilio Tridentino (ses. XIII, c. 3) definio: «Si al- 
guien negare que todo Cristo esta contenido bajo cada espe¬ 
cie y bajo cada una de las partes de cada especie, hecha la 
separacion: A. S.» 45 

2.° Sagrada Escritura. —Lc. 22, 17, donde se refiere 
que Cristo, al instituir la Eucaristfa, toman do el caliz dio 
gracias y lo dividio entre los apostoles diciendo: 1 omadlo 
y distribuidlo entre vosotros. 

Cada uno, pues, de los apostoles tomo parte del caliz 
consagrado ; y nadie puede negar que cada uno de ellos al 
recibir parte del caliz recibiera a Cristo entero. 


<13 Summa, 1, IV, tr. 5, c. 4. 

n DB, n. 698. 
is DB, n. 885. 


3. ° SANTO'S Padres. —San Efren dice: «No creais pan lo 
que ahora os he dado ; recibid, corned este pan ; no despre- 
cieis sus migajas: lo que he llamado mi cuerpo lo es en 
verdad. Una partfcula de el es suficiente para santificar a 
millares de millares y basta para dar la vida a todos los que 
la coman» 46 . 

San Gregorio Niseno: «Conviene considerar como haya 
podido hacerse que aque) solo cuerpo, que continuamente 
se distribuye en todo el orbe a tantos millares de fieles, le 
tenga todo cada uno en la parte que recibe y permanezca 
todo en sf mismo» 47 . 

San Cesareo de Arles: «Cuando se toma de este pan, 
nunca cada uno tiene menos que los demas. 

Uno lo recibe todo, dos todo, muchos todo sin dismi- 
nucion ; porque la bendicion de este sacramento sabe dis- 
tribuirse y no sabe consumirse con la distribucioni) 4S . 

4. ° SAGRADA LITURGIA, que canta en la fiesta del Santisi- 
mo Cuerpo de Cristo: 

Dividido el Sacramento, 

No lo dudes ni un momento; 

Tan entero en el fragmento 
Como en el total esta. 

5. ° PRACTICA DE LA IGLESIA, que acostumbraba a dividir 
la hostia para que comulgasen los fieles; y soh'a dar a todos, 
cuando estaba en uso la comunion bajo las dos especies, el 
mismo caliz consagrado, por medio de una cana o pajuela 
o bien aproximando a cada uno el mismo borde del caliz. 

6. ° RaZON TEOLOG 1 CA.—No obteniendose la presencia de 
Cristo en la Eucaristia por otro camino que por la conversion 
de Ia substancia del pan en el mismo, es obvio que todo 
Cristo esta presente en aquella parte o partes de la especie 
consagrada, bajo las cuales preexistio la substancia del pan.. 
Ahora bien: despues de la division de un pan en muchas 
partes, cada una de ellas es pan verdadera y substancial- 
mente. 

Asf dice Santo Tomas: «E1 cuerpo de Cristo se halla en 
este sacramento a la manera de substancia, esto es, de )a 
manera que la substancia esta bajo las dimensiones, pero no 
a la manera de la extension o dimensiones en que esta con- 

■»« Serm. 4 in hebdom. sanctam-. 

17 Or. catech., 37. 

18 Horn. 1 Ac Pasch. (que se debe atribuir a Fausto Reiense). 
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tenida. Pero es manifiesto aue la naturaleza de la substancia 
esta toda en cualquier parte de las dimensiones bajo las que 
se contiene. como en cualauier parte del aire esta toda la 
naturaleza del aire y en cualquier parte del pan esta toda la 
naturaleza del pan ; y esto indiferentemente, ya sean dimen¬ 
siones divididas en acto, como cuando se divide el aire o se 
corta el pan ; ya sean indivisas en acto y divisibles en po¬ 
tencia)) 49 . 

2d PARTE.—1.° El Concilio de Trento, aunque en 
la ses. XIII, c. 3, anade esta restriction separations facta, he- 
cha la separacion, sin embargo, en el caprtulo 3 de la misma 
sesion omite estas palabras y ensena simplemente: «Cristo 
esta todo entero bajo la especie de pan y bajo cualquier 
parte suya, todo El mismo bajo la especie de vino y bajo las 
partes de ellan 30 . 

2.° Razon TEOLOGICA.— a) Todo Cristo se halla pre¬ 
sente en aquellas partes de la especie de pan bajo las cuales 
estuvo antes la propia substancia. Ah ora bien: cualquier 
parte del pan es verdaderamente pan aun antes de su se¬ 
paracion del todo. 

b) T odo Cristo esta presente bajo cada una. de las es¬ 
pecies despues de la separacion. Pues bien: la sola separa¬ 
cion de las especies, por ser operacion meramente natural, 
no pone a Cristo presente en la Eucaristfa, porque entonces 
ecunvaldrfa a una nueva consagracion; y esto no puede ad- 
mitirse. 

c) No hay que inferir, sin embargo, que el cuerpo de 
Cristo este muchas veces o tenga muchas presencias en el 
Sacramento, por lo mismo que son muchas sus partes, aun 
cuando esten unidas ; porque dice Santo Tomas: «E1 nu- 
mero sigue a la division. Y por eso, cuando la cantidad per- 
manece indivisa en acto, ni la substancia de una cosa esta 
muchas veces bajo las dimensiones propias ni el cuerpo de 
Cristo bajo las dimensiones del pan y. por consiguiente, ni 
infinito numero de veces. sino tantas veces cuantas son las 
partes en que se divide)) SI . 

49 3. q. 76, a. 3. 

DB. n. 876. 

51 3, q. 76, a. 3 ad 1. Cf. Maltha, Cosmologtca circa transsubs- 
tantlonem Ag.. iu!. 1.936. 


ARTICULO 11 

De la manera de ser de Cristo en la Santi'sima Eucarlstia 

EN CUANTO A >SU CANTIDAD 

Cuestion i. Si Cristo existe en la Eucaristia con su can¬ 
tidad propia. 

1. ° Comunmente se distinguen cos especies de canti¬ 
dad : una, de mole o dimensiva , la cual solamente se en- 
cuentra en las cosas corporeas ; otra, de virtud, la cual se 
dice de la perfeccion de la naturaleza o forma de una cosa, 
segun aquello de San Agustm: «En las cosas que no son 
por su mole grandes es mayor lo que es mejori) 52 . Tratase 
aquf de la cantidad de mole o dimensiva. 

2. ° La cantidad de mole o dimensiva es la forma acci¬ 
dental, por la cual la substancia corporea es ente extenso ; 
ente extenso es el que tiene partes integrales, esto es, de la 
misma naturaleza con el todo de que son partes. 

La cantidad es, pues, una forma real distinta de la subs¬ 
tancia corporea, que uniendose a ella la hace extensa, como 
lo evidencia el hecho de que la misma substancia especifi- 
camente tiene diversa extension en los diversos individuos. 
y aun la misma substancia numericamente tiene en un mis¬ 
mo individuo diferente cantidad en diferentes tiempos. Ade- 
mas, son distintas las realidades cuando variando una de 
ellas permanece la otra invariada. 

3. ° La substancia de suyo, como dice Hoenen 5S , no es 
integralmente simple, sino multiple ; pero esta multiplicidad 
no es actual, sino potencial en potencia remota; recibida la 
cantidad, es multiple en potencia proximo al acto; pero des¬ 
pues de la division tambien es multiple en acto. 

Pero como esa multiplicidad de la substancia corporea 
antes de la division no es actual, sino potencial, viene a ser 
lo mismo si se dice que es una entidad integralmente sim¬ 
ple, pero radicalmente compuesta de partes integrales y, 
por tanto, multiple en potencia, o sea un multiplo potencial 
fraccionable en partes integrantes. 

4. ° En la substancia corporea cuanta o extensa hay que 


52 De Trin., IV. 8. 
ss Cosmologia, 1. I, c. 1, a. 2. 
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distinguir doble formalidad de partes: una substantial, que 
es la misma entidad substancial de las partes, la cual no 
puede ser producida por la cantidad, puesto que es acciden- 
te; y la accidental, esto es, la pluralidad, distincion y orden 
de unas partes fuera de otras. 

La cantidad, pues, no es otra cosa que la ordenada plu¬ 
ralidad de partes integrales solo numericamente distintas. 
Ahora fen: extender formalmente la substancia en partes 
o poner las partes substanciales fuera de las partes corres- 
ponde a la cantidad, porque la cantidad es forma acciden¬ 
tal que tiene por si misma sus partes accidentales fuera de 
las partes. Y por eso a la cantidad dimensiva la llama San.o 
Tomas ((cantidad que tiene position)) 64 ; y la posicion es el 
orden de las partes en el todo 5 '\ 

5. ° A1 cuerpo caanto o dotado de cantidad dimensiva 
convienen, esencial o naturalmente, las siguientes notas, atn- 
butos o propiedades, que son otros tantos efectos formales 
de la cantidad: 

a) La extension actual de partes en si o la posicion v 
orden de las partes en el todo, de tal manera que el cuerpo 
tenga partes dispuestas segun el orden de la naturaleza, a 
saber: la cabeza junto al cuello, el cuello junto a los bom- 
bros, etc. Esta extension actual, en si o en orden al todo, se 
llama cantidad interna. 

b) La extension actual de partes en orden al lugar o 
la extraposicion de partes en el lugar, de modo que las par¬ 
tes del cuerpo se coextiendan y correspondan con las par¬ 
tes del lugar, como que la cabeza este en la parte mas ele- 
vada del lugar, el pecho en la media y los pies en la infima. 
Esta extension de partes en orden al lugar se llama canti¬ 
dad externa o local. 

c) La impenetrabilidad o fuerza de excluir del misino 
lugar a otros cuerpos o de impedir que otro cuerpo penetre 
en su propio lugar. 

d) La dioisibilidad, por la cual las partes extensas > 
unidas pueden separarse y fraccionarse. 

e) La mensurabilidad, por la que a las partes se les 
puede aplicar una medida y determinarse asi su mayor o 
menor cantidad. 

6. ° Varias son las opiniones de filosofos y teologos so- 
bre cual sea la nota o atributo esencial de la cantidad o su 


54 Quodlib., 1, 21. 

55 Contra Gent., IV, 65. 
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efecto formal primario, salvo el cual quede tambien a salvo 
la esencia de la cantidad. 

Santo 1 omas y los antiguos escolasticos, y, entre los mo- 
dernos, Gredt " 6 , barges Hoenen aS , Cotter “ 8 , Fatta “L 
ponen el constitutive esencial o efecto formal primario de 
la cantidad en la extension actual de las partes en si o en 
orden ai todo, respecto ael cual son los aeinas atnbutos de 
la cantidad cpmo etectos formales secundarios o propieda- 
des naturalmente resultantes del pnmero y separaoies 
de efla. 

En efecto, el constitutivo esencial de una cosa es lo pri- 
mero en eila y la rarz de todas sus propiedades. 

Lues b.en, io pnmero en la canuoao y la raiz de todas 
las otras piopiedaaes es la extension ae partes en si. 

a) Ls raiz de la extension local, porque la substancia 
coiporea extienae las partes en el lugar y ilena el lugar, 
porque tiene en si partes integrales, con las cuales ocupa 
un lugar determinado. 

Aoemas, esta extension de las partes del cuerpo en el 
lugar o la aplicacion cte sus dimensiones a ias dimensiones 
del lugar, de las cuales resulta la ocupacjon de un lugar pe¬ 
culiar y determmaao, exige otros cuerpos que constituyun 
el lugar ; de qonde se sigue que suprimidos los cuerpos que 
puebian el universo, y quedan-do ei cuerpo en el vacio, ca- 
receria de extension local, porque no habria otros cuerpos 
adyacentes que lo localizaran. 

b) Ls raiz de la impenetrabilidad, porque aunque la 
imp-enetiabiiicad no fueia, como cree hoenen Ul , etecto 
formal de la cantidad; sin embargo, la presupone, porque 
el cuerpo impenetrable aebe ante toao ser extenso; des¬ 
pues, ocupar un lugar y hnaiment-s repeler otros cuerpos del 
lugar ocupado por el. Lor eso dice danto l omas: «Un cuer¬ 
po no puede estar con otro cuerpo en el mismo lugar... ; 
lo que prohibe esto no es otra cosa que las dimensiones de 
la materia corporal); “L 

c) Otro tanto cabe decir de la mensurabilidad y divi- 
sibilidad, porque la substancia corporea no es mensurable 

5 6 Philosophia naturaiis, q. 3, 2. 

Ontologia, 1. Ill, c. 2, a. 2. 

58 L. c. 

5» Cosmologia, p. 246. 

of Determinasione categorica dell’ente materiale: DThPlac, jullo- 
agosto 1935. 

61 L. c. 

62 Quodlib., 1, 21. 
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y divisible sino porque es extensa en si y tiene partes fuera 
de partes, y asf dice Santo Tomas: ((Suprimida la cantidad, 
toda la substancia es indivisible)) 6i . 

7. ° De lo dicho resulta que cualquier propiedad o atn- 
buto de la cantidad fuera de la extension de partes en el 
todo, si no se mira solo fundamentad, radical o aptitudinal- 
mente, porque as! es la misma extension o cantidad interna, 
sino formal y actualmente, se ha de considerar como efecto 
no-esencial a la cantidad, secundario, posterior y extrfnse- 
co, que naturalmente resulta de la extension de las partes 
en el todo. 

Y puesto que las cosas que son concebidas como posr.e- 
riores y extrfnsecas no gozan de la necesidad, que es propia 
de las cosas intrfnsecas, por eso no repugna que por virtud 
divina se suspenda aqueila natural resultancia segun la cual 
el cuerpo cuanto se extiende localmente y iocaliza sus par¬ 
tes, ejerce la impenetrabilidad y existe de modo divisible 
y mensurable, de la misma manera que en los milagros son 
suspendidos por la omnipotencia de Dios los efectos o leycs 
de las causas segundas o como fue impedida al fuego la 
combustion de los ninos en el horno de Babilonia. 

Mas siendo la impenetrabilidad naturalmente posterior 
no solo a la extension de partes en sf, que es el constitutivo 
esencial de la cantidad, sino tambien a la extension local, 
es facil deducir que la impenetrabilidad puede ser suspen- 
dida por virtud divina para que no produzca su propio y 
peculiar efecto, no solo en el cuerpo, que extenso en sf no 
lo es localmente, como ocurre en el cuerpo de Cristo en la 
sagrada Eucaristfa, sino tambien en el cuerpo, que es de 
hecho extenso en orden al lugar que ocupa, como cuando 
Cristo entro, cerradas las puertas, en el Cenaculo donie 
estaban los apostoles o como cuando resucito glorioso y 
salio de la tumba, estando cerrado y sellado el sepulcro. 

8. ° El sentido, pues, de la cuestion presente es que 
Cristo existe en la Eucaristfa con su propia cantidad dimon- 
siva interna o con la extension actual en sf, por la que las 
partes estan dispuestas en orden al todo ; y que por virtud 
divina esta privado de la extension local o posicion de las 
partes en orden al lugar y de otros efectos de la extension 
que de ella se derivan naturalmente, pero no inseparable- 
mente. 


*» Ibid. 


TESI'S. Cristo existe en la Sant'isima Eucaristla con toda su 

cantidad dimensiva. 

1. a PARTE.—1.° El C. DE Trento (s. 13, c. 3) dice: 
((Cristo esta todo entero bajo la especie de pan y bajo cual- 
quiera de sus partes, y todo ba;o la especie de vino y bajo 
las partes de ella)) 6l . Ahora bien, la cantidad dimensiva per- 
tenece a la integridad del cuerpo de Cristo, puesto que 
es su primera propiedad, por lo que dice Santo Tomas: 
«E1 sujeto nunca se separa de su propia pasion» 65 . 

2. ° Razon TEOLOCICA. — a) En el santfsimo Sacramento 
de la Eucaristia, bajo las especies de pan y de vino, estan 
todos aquellos elementos del cuerpo de Cristo que tienen 
natural conexion con el, que acompanan a su cuerpo como 
existente en el cielo y que, sin embargo, no tienen depen¬ 
dence de lugar. Pues bien, el cuerpo de Cristo, tal como 
esta en el cielo, tiene su cantidad ; y la cantidad, como va 
se dijo antes, segun su efecto formal primario, que es la 
extension actual interna, es independiente del lugar. 

b) £-1 cuerpo de Cristo bajo las especies eucarfsticas es 
cuerpo vivo y organico con extension de partes en sf o en 
el todo, porque la organizacion exige partes hcterogene-is, 
como huesos, nervios, carne, dispuestas en el todo unas 
fuera de las otras y unidas entre sf con continuidad, la ca- 
beza con el cuello, la mano con el brazo, etc., y esta dis- 
posicion de las partes organicas es efecto de la cantidad. 

c) Suprimida en el cuerpo de Cristo la cantidad di¬ 
mensiva, no conservarfa la figura de cuerpo humano, por¬ 
que la figura es forma de la cantidad, y, desaparecida la 
figura humana del cuerpo de Cristo, desaparecerfa con ella 
el decoro, hermosura y armonfa con que resplandece en 
el cielo. 

2. PARTE. I. Sagrada liturgsa, que canta asf en la 
fiesta del Santfsimo Cuerpo del Senor: 

En la cosa no hay fractura. 

La hay tan solo en la tlgura. 

Ni en su estado y estatura 
Detrimento al cuerpo da «« 


64 DB, n. 876. 

65 In 4 Sent:, dist. 10, q. 1, a. 2. 
*• Sequentia Lauda Sion. 
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2° Razon TEOLOGICA. —En la Santisjma Eucaristia esta 
presente todo el cuerpo de Cristo sin mutilacion ni desgu- 
rro, el mismisimo cuerpo que padecio por nosotros y colgo 
de la cruz y resucito y vive ahora inmortal y glorioso en el 
cielo. Pues bien, !a totalidad del cuerpo de Cristo se compu- 
ta y aprecia por la totalidad de la cantidad que le hace di¬ 
visible en partes. 

COROLARIO. —1.° Consta de lo dicho que la cantidad 
interna o extension actual del cuerpo de Cristo en la Euca¬ 
ristia Ileva consigo cada una de sus partes naturalmente or- 
denadas y no entremetidas o injeridas unas en otras, con la 
figura y hermosura que tiene en el cielo, sin confusion ni 
deformacion alguna de sus miembros. No hay, pues, que 
imaginar la cantidad que Cristo tiene bajo las especies sa- 
cramentales como una dimension achicada y reducida a 
proporciones microscopicas, sino como una extension exac- 
tamente igual a la estatura natural de su cuerpo glorioso en 
el cielo. 

Y nada impide que Cristo con toda su extension este 
bajo las angostas dimensiones de una pequena hostia o de 
parte de ella, porque el cuerpo de Cristo se halla en este 
sacramento no segun el modo de la cantidad dimensiva, 
sino a manera de substancia ; y, por tanto, aunque la canti¬ 
dad de Cristo sea mayor que la de las especies, puede es- 
tar contenido totalmente bajo ellas, porque solo el conteni- 
do no puede ser mayor que el continente cuando la conti- 
nencia sigue las leyes de la conmensuracion y correspon¬ 
dence de la cantidad al lugar. 

2." Desprovisto como esta el cuerpo de Cristo en la Eu¬ 
caristia de la cantidad externa o extension local actual, si- 
guese que no pueda determinarse y senalarse donde este si- 
tuado bajo las especies sacramentales del pan y del vino 
cada uno de los miembros de Cristo. Por lo que dice Santo 
Tomas: ((Aunque el cuerpo de Cristo en cuanto esta en el 
sacramento tenga partes distintas e internamente situadas 
con situacion natural; sin embargo, no se puede asignar 
en las partes de las dimensiones del pan donde esten las 
partes del cuerpo de Cristo. No se sigue, empero, que el 
cuerpo de Cristo este confuso porque tienen orden sus par¬ 
tes entre si, si bien las dimensiones no se extienden local- 
mente segun ese orden 67 . 

6 " In 4 Sent., dist. 10, q. 1, a. 2 ad 3. 
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3. ° Privado, como se halla, el cuerpo de Cristo de la 
extension local, que es el fundamento proximo de la impe- 
netrabilidad, es consiguiente que la cantidad o extension 
que del pan queda sea penetrada por el cuerpo de Cristo. 

, 1 no cabe pensar que haya en la hostia espacio alguno 
vacio para recibir el cuerpo del Senor, porque todo el es¬ 
pacio interno de la hostia consagrada esta lleno con la can¬ 
tidad dimensiva que del pan permanece despues de la con- 
sagracion. 

4. ° Finalmente, no hay que olvidar lo que en este pun- 
to advierte Toledo: «Que Dios puede mucho mas que lo 
que el hombre puede comprender o imaginar. Y en verdad, 
pues si el hombre perito puede hacer muchas cosas que el 
rustico por su ignorancia no puede comprender ni imaginar, 
C como no podra Dios hacer muchas mas cosas de las que 
el entendimiento creado o la imaginaeion pueda concebir ? 
Es necio, por tanto, pretender medir por nuestro entendi¬ 
miento la sabidurfa de Dios, que esta infinitamente mas 
lejos del entendimiento creado que lo que este dista de un 
rustico o de la imaginaeion de un animal irracional... En 
este misterio es necesaria la humildad, con la que coexiste 
la fe, pero no se alcanza su perfecto y distinto conoci- 
mientoi) 6S . 

Cuestion 2 . Si la cantidad dimensiva del cuerpo de Cristo 
esta en la Eucaristia en virtud de las palabras de la 
consagracion o por natural concomitancia. 

Resp. La cantidad del cuerpo del Senor no se pone en 
la Eucaristia en virtud de las palabras, sino por concomi- 
i tancia, ya que la conversion eucaristica tiene por termino 
directo la substancia del cuerpo y de la sangre de Cristo, a 
la que realmente va unida su cantidad dimensiva. 

Cuestion 3 . Si la cantidad dimensiva del cuerpo de Cristo 
esta en la Eucaristia a manera de substancia y no se¬ 
gun el modo connatural de la cantidad. 

El modo connatural de estar de la cantidad dice ade- 
cuacion y conmensuracion al lugar en el que extiende sus 
partes, de tal manera que todo la cantidad este en todo el 


BS O. c., q. 76, a. 4, concl. 3. 
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lugar por ella ocupado v cada parte de ella en cada una de 
las partes del lugar. 

El modo de estar de la substancia es no tener su canti- 
dad extendida en el lugar, sino estar toda en todo el y toda 
en cada una de sus partes, como la substancia del pan esta 
toda en todas y cada una de las partfculas .del pan y la subs¬ 
tancia del agua esta toda en cada gota y toda en el vastisi- 
mo oceano. 

Tesis. El cuerpo de Cristo esta en la Santlsima Eucaristia 

a la manera de substancia y no a manera de cantidad. 

1. ° El Catecismo Tridentino explica asf la presencia de 
Cristo en la Eucaristia: «No decimos que Cristo Senor esta 
en el sacramento en cuanto que es grande o pequeno, lo 
cual pertenece a la cantidad, sino en cuanto que es subs¬ 
tancia ; pues la substancia del pan se convierte en substan¬ 
cia de Cristo, no en su magnitud o cantidad. Y es sabido 
que la substancia se contiene igualmente en un espacio pe¬ 
queno que grande ; porque necesariamente la substancia 
del aire y toda su naturaleza se salva lo mismo en una parte 
pequena que en una parte grande de aire, y la substancia 
y toda la naturaleza del agua, no menos en un pequeno re- 
cipiente que en un rio. Y puesto que el cuerpo de Cristo re- 
emplaza a la substancia del pan, es menester confesar que 
Cristo se halla en la Eucaristia como estaba la substancia del 
pan antes de la consagracion. Nada en absoluto bace al caso 
que esta estuviera alii en grande o pequena cantidad)) 69 . 

2. ° Razon TEOLOGICA.- — a) Aunque la cantidad dimen- 
siva, segun el curso ordinario de las cosas, conserva su na¬ 
tural modo de ser, esto es, la extension externa, que la lo- 
caliza en el espacio ; sin embargo, el cuerpo de Cristo en el 
sacramento de la Eucaristia se acomoda por virtud divina a 
la condicion de la substancia ; porque como dice Santo To¬ 
mas: «E1 modo de ser de cualquier cosa se determina segun 
aquello que le conviene per se, y no segun lo que le con- 
viene per accidens, como el cuerpo se percibe por la vista 
en cuanto es bianco, y no en cuanto es dulce, aunque el 
mismo cuerpo sea bianco y dulce ; de ahi que la dulzura 
entra en la vision a manera de blancma, no a manera de 
dulzura. Ahora bien, 1a. cantidad dimensiva termina la con¬ 
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version eucaristica, no per se, sino concomitantemente y 
como per accidens, en cuanto esta unida a la substancia de 
Cristo» 70 . 

b) Siguese de lo dicho que lo que esta presente a la 
manera de substancia bajo las especies eucaristicas es: a) 
la substancia del cuerpo de Cristo, la cual aunque dotada de 
su propia cantidad, no esta, sin embargo, presente por razon 
de ella; fj) la misma cantidad o extension del cuerpo de 
Cristo ; y) los demas accidentes, que con la cantidad acom- 
panan al cuerpo de Cristo, el cual sin ellos quedaria de al- 
guna manera mutilado y disminuido ; (S) por tan to, no so 
dice que el alma y la divinidad estan en la Eucaristia a la 
manera de substancia porque ya estan, segun su propio mo¬ 
do de ser, toda el alma en todo el cuerpo y en cada una de 
sus partes, y Dios, por razon de su inmensidad, todo en to¬ 
das las cosas y en cada una de sus partes. 

Cuestion 4 . Si Cristo por razon de su cantidad dimiensiva 

esta en la Eucaristia como en lugar. 

I.° El lugar es algo exterior al cuerpo, y Aristoteles lo 
define asi: «La superjicie primera, esto es, inmediata e in? 
movil del cuerpo que rodea a la cosa en el contenida» 71 . 

Dicese inmediata, porque si la superficie encierra dentro 
de si varios objetos, y, por consiguiente, a ninguno de ellos 
rodea en su totalidad, sera el lugar comun de todos ellos ; 
si, por el contrario, se circunscribe a uno solo, juntandose 
inmediatamente a el y aplicandole sus superficies externas, 
entonces formara el lugar propio del objeto contenido. 

Se dice tambien inmovil, esto es, no materialmente, sino 
jormalmente. Hay dos maneras de considerar la superficie 
de un cuerpo localizante, o bien se la considera en su ma- 
terialidad concreta o individual, verbigracia: esta agua, esfe 
aire ; o bien, en razon de superficie continente o localizan¬ 
te, abstraccion hecha de sus notas individuates. 

La superficie localizante formalmente considerada es in¬ 
movil y conserva su identidad, a pesar de la diversidad de 
cuerpos, agua, aire, etc., que se suceden, porque es siem- 
pre la misma en relacion con ciertos puntos fijos e invaria¬ 
bles del mundo, como los polos y el centro de la tierra. 

Completan esta definition de Aristoteles las ensenanzas 


™ S. Tom.. 3 , q. 76, a. 4 ad 1. 
71 Phys., XV, 4. 
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de la fisica rnoderna. Hoy se admite que el eter, que es el 
substrata del campo electromagnetico y del campo de la 
gravitation, es un ser extenso, corporeo, pero imponderable 
y penetrable por los cuerpos y sus- moleculas, atomos y 
electrones, ya que no solo llena todo intersticio entre mo¬ 
leculas o atomos y electrones, sino que penetra todas estas 
particulas, las cuales se mueven incesantemente, permane- 
ciendo siempre el eter inmovil. 

Esto supuesto, puede definirse asi el lugar del cuerpo 
ponderable : la parte del eter continua que el cuerpo ocu- 
pa. Falta alii, ciertamente, el contacto externo por superfi- 
cie eritre el localizado y el lugar, pero existe el contacto in- 
terno y tridimensional de cada una de las partes del cuerpo 
localizado con cada una de las partes iguales del eter que lo 
penetra, el cual, ciertamente, no solo basta, sino que satis- 
face plenamente a las condiciones del lugar, porque la par¬ 
te de eter ocupada por el cuerpo o el lugar es inmovil, no 
solo formalmente, sino tambien totalmente ; es tambien lo- 
calizacion mas inmediata que la superficie del cuerpo que 
le rodea y el eter es extrfnseco al cuerpo localizado 72 . 

2.° El ubi, ubicacion o localizacion, es la misma pre- 
sencia de la cosa en un lugar determmado, la cual resulta 
del contacto entre el cuerpo y el lugar o de la aplicacion le 
la cantidad del cuerpo a las dimensiones del lugar. 

Que sea esta presencia o ubi; por la que el cuerpo se 
dice estar aquf o en otro lugar, esto es, si adquiere o no ex 
cuerpo localizado alguna realidad modal distinta de la subs- 
tancia y de la cantidad, no convienen filosofos y teologos. 
Los Conimbricenses 73 , Suarez 74 , Vazquez 75 , Lugo 76 , y en¬ 
tre los modernos Urraburu 71 sostienen que ej ubi es un 
modo real intrmseco distinto de la substancia, de la canti¬ 
dad y otros accidentes por el que cada cuerpo esta presente 
localmente en algun lugar. 

Santo Tomas 7S , Cayetano 79 , el Ferrariense 80 , Banez 8I , 
Nazario 82 ensenan que el ubi no es un modo real intrmse- 

72 Cf. Hoenen. o. c., c. 2, a. 1. 

72 Dialect, de Praedicam., c. 9, q. 2, a. 1. 

™ Disput. Metaph., disp. 51. sect. 1. 

75 In 1 p. S. Thom., disp. 188, c. 7. 

7 «. De Euchar., disp. 5, sect. 4. 

77 Ontologia.. disp. 6. c. 4. 

78 Physic., XIII, lect. 4, I, q. 110, 3; Contra Gent., II, 13. 

79 In 1 p. S. Thom., q. 52, a. 1. 

s » Contra Gent., Ill, 68. 

In 1 p. S. Thom., q. 52, a. 1. 

82 Ibid. 


co al cuerpo localizado, sino una denominacion real mera- 
mente extnnseca tomada del lugar, esto es, de la posicion 
de los cuerpos circunstantes o localizantes, sin que resulte 
realidad ni modalidad fisica alguna en la cosa localizada. 

3. ° El ubi o ubicacion, si, prescindiendo de las discre- 
pancias de filosofos y teologos, se toma en- general por la 
presencia en el lugar, se puede dividir en ubi dioino y ubi 
creado. 

Ubi, o mejor el ubique divino, es la presencia de Dios en 
todo lugar por razon de la inmensidad con que llena todas 
las cosas, Ubi creado es la presencia de la criatura en un 
lugar determinado. 

El ubi creado se divide en natural y sobrenatural, y el 
natural en circunscriptivo y definitive. 

El ubi circunscriptivo o local y cuantitativo es aquel por 
el que la cosa esta en un lugar por adaptacion y conmensa- 
racion de su propia cantidad con las dimensiones del lugar, 
de suerte que esta teda en todo el lugar y por sus partes en 
las partes del lugar. 

hi ubi dejiniiivo o ilocal y limitado es aquel en virtud del 
cual una cosa esta de tal manera en un lugar que no este 
en otro a la vez, sin que este allf coextendida sino que esta 
toda en todo lugar y toda en cualquier parte de el. 

Ubi sobrenatural o sacramental es el modo singular de 
presencia que conviene al cuerpo de Cristo bajo las espe- 
cies sacramentales, por la cual de tal manera esta indivisi- 
blemente y totalmente en una hostia y en cualquier parte 
de ella, que no se defina o limite a no estar en otras. 

a) Esta presencia, pues, no es local, porque no se liace 
de modo local y cuantitativo, que es propio del cuerpo cir- 
cunscrito en un lugar, el cual esta todo en todo lugar y parte 
en parte ; b) sino a modo de un ser espiritual, el cual, care- 
ciendo de partes, esta indivisiblemente todo en todo y todo 
en cualquier parte ; c) pero excede a la presencia propia 
del espfritu creado, en el que el ubi o presencia del espfri- 
tu aunque sea indivisible, sin embargo, como ella procede 
de virtud finita y limitada, esta coartada a un lugar y no 
rebasa sus lfmites ; pero el ubi o presencia sacramental es 
obra de la virtud infinita de Dios, que convierte el pan en el 
cuerpo de Cristo, el cual de tal manera esta en un lugar y 
sacramento que no queda coartado y limitado para que no 
exista en otros. 

4. ° De estos solamente el ubi circunscriptivo es propia- 
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mente ubi: los otros solo dicen propiamente presencia de 
la cosa al lugar, p-ero no ubican propiamente, porque la ubi- 
cacion importa presencia conmensurada al lugar con distan- 
cia o proximidad entre el cuerpo localizado y los cuerpos 
circundantes. 

SENTENCIAS.— 1 , a Los cartesianos, fieles a su teoria de 
que la esencia de los cuerpos consiste en la extension, re- 
curren para salvarla a una maxima condensacion o compe- 
netracion de los atomos del cuerpo de Cristo, el cual en 
ese estado como microscopico se repliega bajo cada una de 
las moleculas de las especies ocupando el pequenisimo es- 
pacio de ellas. 

2. a Lessio 83 y otros teologos sostienen que el cuerpo de 
Cristo, privado por virtud divina de la cantidad externa o 
local, tiene bajo las especies un modo espirituaj de existir 
semejante a la presencia del angel en el lugar, o del punto 
indivisible que se repliega en el continuo, y como se difunde 
por todas sus partes. 

3. a Es abiertamente opuesta la doctrina de Santo To¬ 
mas, segun la cual el cuerpo de Cristo no existe localmen- 
te en el sacramento, reducido a un estado microscopico, ni 
definitiva o ilocalmente a la manera del angel o del punto 
indivisible, sino de un modo completamente singular que 
trasciende todo genero de cantidad. 

TESIS. El cuerpo de Cristo no esta en la Eucaristia local o 
circunscriptivamente, ni tampoco dejinitivamente, sino 
de un modo completamente singular o sacramental. 

1 No circunscriptioamente. —Un cuerpo esta local o 
circunscriptivamente en un lugar, cuando existe en el segun 
la conmensuracion de su propia cantidad extensiva, en cuan- 
to coextiende con las partes del lugar las dimensiones de su 
propia cantidad. Ahora bien, el cuerpo de Cristo en la Eu- 
caristi'a no se coextiende con las partes del lugar: a) ni por 
las dimensiones de su propia cantidad, porque la cantidad 
del cuerpo de Cristo esta en el sacramento al modo de subs- 
tancia; y la substancia, en cuanto tal, no esta bajo sus di¬ 
mensiones local o circunscriptivamente, sino indivisible- 
rnente ; b) ni por las dimensiones ajenas; porque, aunque 
el cuerpo de Cristo reemplace a la substancia del pan en 

De perfect, divin., XII, 16. 


cuanto a estar bajo las dimensiones que del pan quedan o 
permanecen, sin embargo, no esta afectado por ellas como 
sujeto sustentante. 

2.° Ni dejinitivamente. — a) Lo que se Kalla definitiva- 
mente en un lugar esta en el, y fuera de el no se encuentra. 
Ahora bien, el cuerpo de Cristo esta al mismo tiempo en el 
cielo en su propia especie y condicion natural, y en muchos 
altares bajo la especie del sacramento 84 . 

b) Una cosa esta definitivamente en un lugar como en- 
cerrada y limitada por el: razon por la cual esta alii y no 
puede al mismo tiempo estar en otra parte. 

Ahora bien, el cuerpo de Cristo presente bajo las espe¬ 
cies sacramentales, no lo esta tan cerrada y limitadamente 
que no pueda hallarse en otros lugares a la vez, porque 
Cristo se pone presente en la Eucaristia por la conversion 
del pan en su cuerpo, y esta conversion puede verificarse, 
y de hecho se verifica, al mismo tiempo en muchos altares. 

3. ° Pero si sacramentalmente. — a) Si el cuerpo de 
Cristo no esta en la Eucaristia circunscriptivamente ni de- 
finitivamente, fuerza es decir que esta alii sacramentalmen¬ 
te, esto es, de un modo singular propio de este sacramento 
que no tiene semejante en la naturaleza, trasciende la ca- 
pacidad del entendimiento humano y es cognoscible sola- 
mente por la fe. 

b) Aunque Cristo en la Santisima Eucaristia no pueda 
decirse propia y directamente localizado, sin embargo, pue¬ 
de de alguria manera decirse que esta en lugar, o sea indi- 
rectamente localizado por las especies sacramentales bajo 
las que se esconde, porque las dimensiones de las especies, 
como dice Toledo, contienen adecuadamente a Cristo, no 
segun la igualdad en la cantidad, nj segun la continuidad o 
contigiiidad de las partes, sino segun la igualdad en el 
contener, porque contienen a Cristo todo entero, realmente 
alii presente, ni mas ni menos as . 

4. ° Contra los cartesianos. — a) La condensacion o 
compenetracion dc las partes del cuerpo de Cristo, que afir- 
man Descartes y sus discipulos, no puede lograrse sin grave 
deformacion suya, de la cual resulte algo anomalo y mons- 
truoso. 

b) En esa hipotesis, existiendo el cuerpo de Cristo en 
la Eucaristia a manera de dimension molecular, y, por tanto. 


m s. Tom., 3, q. 76, a. 5 ad 1. 

** Enmrart: vrv 3 p. S. Thom., q. 76, a. 5, 
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circunscriptiva y localmente, no puede verificarse el que 
Cristo este todo en todas y en cada una de las partes de las 
especies sacramentales. 

c) Ademas, es imposible que un mismo cuerpo tenga al 
mismo tiempo dimensiones moleculares y dimensiones de 
hombre perfecto, a no ser que se pretenda aue existan en un 
mismo sujeto, bajo el mismo aspecto y al mismo tiempo 
cualidades y atributos contradictories. De ahf que repugne 
absolutamente que el cuerpo de Cristo en estado molecular 
sea individualmente su mismo cuerpo bumano y glorioso. 

5.° Contra Lessio y otros teo^ogos. — a) La opinion de 
Lessio es manifiestarnente opuesta a la doctrina de Santo 
To t »’^«. oue dice: «De ; ando a Tm la^o la imaginacibn, no se 
considere sememnte a la indivisibilidad de un punto la in- 
divisibilidad de la substancia incorpbrea, cual es la de Dios, 
la del angel, la del alma o tambien la de la materia sin can- 
tidad, porque, como dice Bo-ecio, conviene no apelar a la 
imaginacion en las cosas puramente intelectuales» 86 . 

b) Ademas, el cuerpo de Cristo, segun diclva opinion, 
no estaria en la Eucaristfa a manera de substancia, sino a 
manem de cantidad imperfecta, cuyo modo de ser no.tras- 
cenderfa. 

CoROLARlO.—Una vez asentado aue Cristo no esta local¬ 
mente en la Eucaristfa, es logico inferir que tamooco dista 
localmente de sf mismo en cuanto existe en el cielo, porque 
la distancia externa o local supone contacto cuantitativo con 
las dimensiones interpuestas, el cual solo conviene a las co¬ 
sas localmente extensas ; y el cuerpo de Cristo en la Euca¬ 
ristfa no ti-ene contacto cuantitativo alguno con los acciden- 
tes del pan y del vino, bajo los cuales se halla de modo ilo- 
cal e inextenso. 

Sin embargo, bay distancia interna entre la cabeza y los 
pies del cuerpo de Cristo, porque, supuesta la organizacion 
intrfnseca del cuerpo humano, la cabeza esta inmediata- 
mente unida con el cuello y no con los pies. 

Cuestion 5. Que son formalmente el “ubi” sacramental o 
la presencia de Cristo en la Santisima Eucaristfa. 

I.° Es de fe que Cristo, Sen or nuestro, esta realmente 
presente en el augustfsimo sacramento del altar. 


88 In 1 Sent-., dist. 37, q. 2, a. 1. 
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2. ° Via para esta presencia es la transubstanciacion o 
conversion be toda la substancia del pan en el cuerpo de 
Cristo y del vino en su sangre, permaneciendo solamenle 
del pan y del vino las especies o accidentes. Esta admirable 
conversion, de tal manera se hace por virtud divina, que 
toda la mutacion recae en la substancia del pan que se con- 
vierte en el cuerpo de Cristo, no mudado ni modificaJb. 

3. ° Mas aunque Cristo de ninguna manera se mude poT 
la conversion eucaristica, sin embargo, se bace presente 
bajo las especies del pan y del v.ino donde antes no cstaba, 
por mutacion no smja. 

Porque la presencia no es algo absoluto, sino relativo ; 
y se obtiene por denominacion extrmseca, la cual siempre 
supone mudado uno de los dos terminos, no necesariamen- 
te el sujeto denominado. Asf, Dios se hace de nuevo pre¬ 
sente en la criatura, no por mutacion suya, sino por muta¬ 
cion de la criatura que empieza a existir ; y el Espfritu San¬ 
to habita de nuevo en el alma del justo, no por mutacion 
suya, sino porque adviene al alma la gracia, de la que ca- 
recfa antes. 

De igual manera, pues, el cuerpo de Cristo se bace de 
nuevo realmente presente en la Eucaristfa, no por mutacion 
suya, sino del pan, cuyas especies remanentes emp.ezar. a 
contenerle en virtud de la transubstanciacion S7 . 

4. ° Surge be allf una relacion real de las especies o ac¬ 
cidentes al cuerpo de Cristo ; pues el orden natural o rela¬ 
cion que tenfan los accidentes a la propia substan ;ia se ha 
transferido al cuerpo de Cristo, que es el termino de la con¬ 
version eucaristica, aunque no de la misma manera ; esto es, 
no como informacion o inherencia, sino solo como conti- 
nencia ; respondienao a esta relacion real de las especies al 
cuerpo de Cristo una relacion de razon del cuerpo de Cris¬ 
to a las especies, como dice Santo Tomas: uHabra rela¬ 
cion... real en el mismo pan que se muda, pero no en el 
verdadero cuerpo de Cristo, en el que sera de razon, por¬ 
que no ha sufrido cambio o mutacion alguna» 88 . 

Esta presencia la describe asf Augier: «La presence, 
comme le mot l’indique, est la relation qui surgit entre deux 
ob : ets, lorsqu’ils son pres l’un de l’autre ; c’est a dire, 'ors- 
qu’aucun intermediaire ne les separe. Cette relation est 
1’effet d’un rapprochement; mais non pas necessairement 

87 Cayetawo, In 3 p. S. Thom., q. 75, a. 4. 

88 In 4 Sent., dist. 11, q. 1, a. 3 ad 3. 
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d un rapprochement reciproque. Que l’une des realites res- 
te immobile, l’autre ne laissera pas de devenir sa voisine, si, 
prenant sur elle le soin de la rejoindre, elie court seule a sa 
recontre. La relation de presence fondee sur le voisinage 
ainsi effectue, est commune aux deux realites; mais l’effet 
qui la fonde, n’incombe qu’a l’une d’elles, a savoir, a la 
realite voyageuse. Seule, cette derniere a ete faiie voisine 
de l’autre. Nous avons, dans ce cas, du cote de la realite 
mobile, une relation reelle; du cote de l’immobile, une sim¬ 
ple relation de raison))... 

'«La presence reciproque des accidents eucharistiques, 
de ce que I on est convenu d’appeler l’espece sacramentelle. 
a la substance humaine du Sauveur, et de la substance hu- 
maine du Sauveur a l’espece sacramentelle, est un cas de ce 
genre. Son fondement n’est que d’un seul cote, du cote de 
l’espece sacramentelle. Seule, cette derniere a fait les frais 
du voyage ; seule elle est allee au rendez-vous ou l’autre 
realite, sans sortir de son repos, attendait sa visitei) 89 . 

Cuestion 6. Cual sea la presencia simultanea de Cristo en 
muchos lugares o la multipresencia. 

1, ° Es cierto que Cristo, que esta sentado en el cielo a 
la diestra de Dios Padre, se halla al mismo tiempo en mu¬ 
chos lugares de la tierra en el Sacramento de la Eucaristia 
verdadera, real y substancialmente. Asi lo declara el Conci- 
lio Tridentino (ses. XII, c. 1): «No pugnan estas dos cosas 
entre si: que nuestro mismo Salvador este sentado siempre 
a la diestra de Dios Padre en el cielo segun el modo de ser 
natural; y que, no obstante, su substancia este sacramen- 
tajmente presente a nosotros en muchos lugares con tal pre¬ 
sencia, que, aunque apenas la podamos expresar con pala- 
bras, sin embargo, podemos alcanzarla por el pensamiento 
ilustrado por la fe y debemos constantisimamente creeria 
posible a Diosn so . 

2. ° Pero ahora se trata de investigar cual sea la multi¬ 
presencia del cuerpo de Cristo. 

La multipresencia es la presencia simultanea de un cuer¬ 
po en muchos lugares. 

La multipresencia de un cuerpo puede ser circunscripti¬ 
va, o sacramental o mixta; y esta, continue o discreta. 


La multipresencia es circunscriptiva si el cuerpo esta in- 
tegro segun su cantidad externa o local en diversos lugares. 
Se llama tambien multilocacion, porque el natural modo de 
existir el cuerpo es estrictamente local. 

La multipresencia del cuerpo es sacramental si esta al 
mismo tiempo en muchos lugares, sin que los llene circuns- 
criptivamente ni este localmente en ellos. Muchos teologos 
llaman dejinitiva a esta presencia, pero este termino es me- 
nos acomodado para designar la presencia eucaristica, la 
cual excede, como antes se dijo, la presencia dehnitiva. 

Hay multipresencia mixta si el cuerpo esta en un lugar 
circunscriptivamente y en otro sacramentalmente. 

Esta multipresencia es coniinua si el cuerpo esta presen¬ 
te al mismo tiempo en diversos lugares continuos ; y discre¬ 
ta, si esta al mismo tiempo en varios lugares separados. 

3.° La multipresencia del cuerpo de Cristo en la Euca- 
ristfa no es, como ya queda dicho, circunscriptiva; es mas, 
hay tal repugnancia en la multipresencia circunscriptiva o 
multilocacion, que ni aun por milagro puede un cuerpo mul- 
tilocarse. 

Asi lo ensena Santo Tomas, con San Buenaventura y otros 
teologos, cuando dice: «Estar un cuerpo localmente en un 
lugar no es otra cosa que circunscribirse el cuerpo con sus 
dimensiones propias a las dimensiones del lugar y estar en 
el comprendido o totalmente inclufdo. Pero lo que esta com- 
prendido en un lugar esta en el de tal rnanera que nada suyo 
queda fuera de el. Por lo que decir que se halla localmente 
en este lugar y que, sin embargo, esta en otro lugar es afir- 
mar cosas contradictorias al mismo tiempo. De donde se si- 
gue que esto Dios no puede hacerlo» SI . 

«No puede hacerse por milagro que un cuerpo este al 
mismo tiempo localmente en dos lugares..., porque el estar 
en muchos lugares al mismo tiempo repugna a la nocion de 
individuo, que es la de ser indiviso en sf; pues se seguirfa 
que estarfa dividido de sx mismo y serfa distinto de si mis¬ 
mo por su posicion local)) ° 3 . 

Por esta razon, las bilocaciones que se narran en las vi- 
das de algunos santos, como San Francisco Javier, San Al¬ 
fonso Maria de Ligorio, San Pedro de Alcantara, se han de 
entender en el sentido de que esos insignes santos estuvie- 
ron corporalmente presentes en un solo lugar, si bien apa- 


89 La transubstantiation: RSPhTh., jul. 1928. 
9n DB. n. 874. 


»i Quoctl. 3, 1-2. 

92 In 4 Sent., dist. 44, q. 2, a. 2. 
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recieron en otro o en figura o por ministerio de los angeles, 
que, revistiendose de cuerpo etereo, los representaron. 

Por eso dice Benedicto XIV: ((Una cosa es que el mis- 
mo cuerpo del hombre vivo es te al mismo tiempo en dos lu- 
gares, lo que llaman los filosofos replication; y otra cosa 
que el hombre vivo existente en un lugar se aparezca en 
otro lugar Iejano» 93 . 

4.° La multipresencia de Cristo en la Eucaristia: a) es 
sacramental, porque su cuerpo esta presente en ella, priva- 
do por virtud divina de la actual extension externa o local, 
y, por ende, de ocupar y llenar circunscriptivamente el lugar; 
b) mixta, porque la humanidad de Cristo esta en el cielo 
con actual extension externa o local y en el Sacramento sin 
esa extension. Y esto no repugna, porque no se afirma que 
Cristo, en cuanto hombre, llene y no llene localmente el mis¬ 
mo lugar, lo cual envolverfa contradiccion, sino que en un 
lugar tiene su cantidad o extension externa connatural, y en 
el Sacramento esta sin esa extension; c) continue en una 
hostia y en un caliz despues de la consagracion, porque Cris¬ 
to esta todo antes de la separacion bajo cualquier parte de 
las especies; d) y tambien discrete, ya que el cuerpo euca- 
nstico de Cristo esta presente al mismo tiempo en lugares 
diversos. 

Cuestion 7 . Cual sea por razon de la presencia sacramen¬ 
tal la union del cuerpo de Cristo con las especies euca- 
risticas, 

I,° Es indudable que hay union del cuerpo de Cristo 
con las especies sacramentales, porque, segun se dira des¬ 
pues, el cuerpo de Cristo se mueve tambien al movimiento 
de las especies, y no podria moverse si no estuviese unido a 
ellas, porque ninguna cosa se mueve con el movimiento de 
otra si no esta unida a ella. 

2° a) Esta union entre las especies y el cuerpo de 
Cristo no es accidental por inherencia, cual existe entre la 
substancia y los accidentes, porque los accidentes eucaris- 
ticos no son inherentes al cuerpo de Cristo, ni estan susten- 
tados por el, sino por virtud divina sin sujeto alguno. 

b) Tampoco es union substantial por informacion, cual 
se encuentra entre las partes del compuesto fisico, materia 


De servorum Dei beatificatione et sanctorum canonizatione, 
I. IV, p. I, c. 32. 
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y forma, porque ni las especies son algo substancial ni el 
cuerpo de Cristo las toca con contact© alguno, ni forma con 
ellas nuevo compuesto, sino que solamente esta contenido 
bajo ellas. 

c) Es, pues, union singular e inefable, la cual se llama 
sacramental; y por esta razon dice Santo Fomas que ((Cris¬ 
to esta en la Eucaristia ^de una manera propia de este Sa¬ 
cramento)). Y Cayetano: «Con razon se dice singular esta 
union, porq ue en todo el universo no apareee mo do alguno 
semejante a este, por lo cual con admiracion y veneracion 
confesemos en este punto la imperfeccion de nuestro cono- 
cimiento» ' 3i . 

ARTICULO 111 

Del modo de estar Cristo en la Santisima Eucaristia 

EN CUANTO A SUS POTENCIAS 

La potencia es doble: una active y otra pasiva. Potencia 
activa es el principio de obrar o hacer algo ; potencia pasi¬ 
va es la capacidad de recibir cualquier impresion o in¬ 
flu jo. 

Consideraremos aqui el modo de estar Cristo en la Euca- 
ristfa: i.°, en cuanto a sus potencias activas ; 2.°, en cuanto 
a las pasivas. 

§ I. DEL MODO DE ESTAR CRISTO EN LA SANTfsiMA EUCARISTIA 
EN CUANTO A SUS POTENCIAS ACTIVAS 

Dividese la accion en inmanente y transeunte: accion in- 
manente es la que permanece en el mismo agente ; accion 
transeunte, la que no permanece en el agente, sino que 
pasa a otro. 

Las operaciones inmanentes en el hombr-e, por razon del 
triple genero de potencias de que esta investido, son de tres 
clases: vegetatioas, como la nutricion y el crecimiento; 
sensitives, como la vision, e intelectivas, como la inteleccion 
y volicion. 


9* Cayetano. In 3 p. S, Thom., q. 75, a. 1. 
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Cuestion i. Si Cristo en la Eucaristia puede ejercer opera- 
ciones o funciones de la vida vegetativa, como son la 
nutricion jr el crecimiento. 


TESIS. Cristo como existente en la Eucaristia no puede 
ejecutar operaciones oegetativas, como son la nutricion 
y el crecimiento. 


a) La nutricion se efectua por la intususcepcion del ali- 
mento y su asimilacion o conversion en la substancia del vi- 
viente que de el se nutre. Ahora bien, Cristo en la Euca¬ 
ristia no puede recibir y asimilar substancias alimenticias; 
porque si el alimento es extenso no puede recibirse en el 
cuerpo de Cristo, que se halla en la Eucaristia de modo in- 
extenso e indivisible ; y si el alimento se supone inextenso, 
no puede alterarse, ni asimilarse y convertirse en la propia 
substancia de Cristo. 

b) Si el cuerpo de Cristo no puede nutrirse, tampoco 
puede crecer ni aumentarse, ya que el crecimiento consiste 
en la adquisicion de mayor mass o volumen por la ingestion 
y asimilacion de substancias nutvitivas. Tampoco puede en 
manera alguna disminuirse, porque para que esto ocurriera 
seria necesario que el cuerpo de Cristo se alterase por la ac- 
cion de otros agentes, de cuyo influjo esta inmune. 


Cuestion 2 . Si Cristo en la Eucaristia puede realizar ac- 
ciones ssnsitivas, de los sentidos externos e internos. 


1, ° Podria pensarse que el ejercicio de las potencias 
sensitivas conviene a Cristo en la Eucaristia de dos manc- 
ras: o por concomitancia, esto es, por la identidad del su- 
jeto existente en el cielo y en el altar, o por el uso primario 
y directo de los sentidos en el sacramento. 

2. ° Es indudable que Cristo, en cuanto existe en la Eu¬ 
caristia, lleva consigo por concomitancia todas las sensacio- 
nes que experimenta en el cielo: a) porque una sola es su 
alma y uno solo su cuerpo en el cielo y en el sacramento ; 
b) porque siendo la operacion una perfeccion de la poten- 
cia operadva, consistiendo en ella su bienaventuranza y si- 
guiendose de ella la delectacion proporcionada, si la poten- 
cia visiva de Cristo, en cuanto esta en el sacramento, care- 
ciese de la vision que tiene en el cielo, careceria tam'bien de 
su bienaventuranza propia en la manera que la vista es bea- 
ri-ficable y de su goce correspondiente. 
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3.° La cuestion, pues, esta en si Cristo en la Eucaristia 
puede ejercer naturalmente las funciones u operaciones de 
los sentidos externos e internos por el uso directo y primario 
de estas potencias. 

TESIS. Cristo en la Eucaristia no puede obrar naturalmen¬ 
te por sus sentidos externos e internos. 

Es sentencia comun. 

1 , a PARTE.—Una potencia no puede producir sus actos 
sin las especies de sus objetos. Ahora bien, los sentidos de 
Cristo en la Eucaristia no pueden recibir naturalmente las 
especies de los objetos externos, porque no se forma natu¬ 
ralmente especie alguna en la potencia sensitiva sin que el 
objeto exterior transmita, mediante el eter, su impresion al 
organo correspondiente. Pues bien, Cristo en la Eucaristia 
no puede recibir tal impresion de los objetos sensibles por¬ 
que esta impresion se hace por contacto euantitativo, y no 
hay tal contacto entre el medio etereo y el cuerpo de Cristo, 
el cual no dene en la Eucaristia cantidad externa o exten¬ 
sion local. 

2. a PARTE.— a) Los sentidos internos nunca pasan al 
acto que les es propio sin previa sensacion externa. Ahora 
bien, Cristo en la Eucaristia no puede naturalmente expe- 
rimentar sensaciones externas. 

b) Aunque Cristo en la Eucaristia poseyera suficientes 
especies de los objetos externos antes adquiridas ; sin em¬ 
bargo, no podria usar naturalmente de ellas, porque una fa- 
cultad organica y material, como son los sentidos internos, 
exige para ejercer naturalmente su actividad mo do extenso 
y divisible, y este modo extenso y divisible no lo tienen en 
la Eucaristia los sentidos internos de Cristo. 

Cuestion .3. Si Cristo en la Eucaristia puede obrar sobre- 
naturalmente por los sentidos externos e internos. 

1,° En lo que toca a la posibilidad, Suarez 9a , Franze- 
lin 96 , Lahousse 87 , admiten que Cristo puede sobrenatural- 
mente experimentar sensaciones; pues no parece repugnar 
que los organos 3ensoriales de Cristo reciban de Dios in- 

95 In 4 p. S. Thom., disp. 53, sect. 3. 

96 De Ss. Euchar., p. I, c. 2, a. 2, § 2, 

a " De Euchar., p. I, c. 2, a, 2. 


C, 2.—MODO DE ESTAR CRiSTO EN LA SS. EUCARISTIA 183 


rnediatamente especies sensibles e indivisibles de Jos obje¬ 
tos y que sean elevados por virtud divina a realizar actos in¬ 
divisibles e inextensos. 

Billot 9S , Paquet 99 niegan en absoluto que Cristo pueda 
obrar sensiblemente en el Sacramento, porque las especies 
no pueden despojarse de las condiciones materiales,, que 
son indispensables para sentir el objeto material. Esas con- 
® diciones materiales, tomadas formalmente o segun el propio 
modo de ser que la sensitividad requiere, no pueden conju- 
garse con el modo de ser de Cristo en el sacramento de la 
Eucaristia. 

2.° Por lo que se refiere al hecho, San Buenaventura 10 °, 
Lessio, 101 , Cienfuegos, 102 , Gonet 103 , Cornelio a Lapjde 104 , 
Isambert 105 , Franzelin 106 afirman que Cristo en la Eucaris¬ 
tia, aunque no realiza aquellas operaciones de los sentidos 
que quitarian o aminorarian el merito de nuestra fe ; sin em¬ 
bargo, se ve a si mismo en su ser sacramental, como tam- 
bien ve a los circunstantes, oye sus oraciones, etc. 

De esta opinion dice el mismo Franzelin: «Me parece 
esta sentencia pta y probabilisima, no por los testimonies 
poco eficaces que se alegan de la Sagrada Escritura y San¬ 
tos Padres, sino por su conexion con la dignidad de la hu- 
manidad sacratisima de Cristo y con el fin del sacramento 
por el que quiso Cristo tener con sus fieles consorcio y co- 
munion no solo espiritual, sino tambien corporal, como dice 
Lessio ; pia y probabilisima, siempre que no se defienda de 
manera tan indiscreta que, no admitida ella, haya de con- 
cebirse a Cristo como muerto, y no como vivo e inmor- 
tal» 10T . 

Comunmente niegan los teologos que Cristo en la Euca¬ 
ristia posea ni aun sobrenaturalmente el ejercicio de sus 
sentidos ; ya porque esa actividad de Cristo en el sacramento 
no tiene fundamento alguno en la divina revelacion, ya 
tambien porque el conocimiento que puede adquirirse por 
via sensitiva lo tiene Cristo de manera mas noble y eminen- 


98 De Euchar., th. 45. 

99 De Euchar., disp. 5, q. 3, a. 5. 

100 In 4 Sent., disp. 10, a. 1, q. 2. 

191 In 3, q. 76, a. 7, dub. 2. 

i° 2 Vita abscondita, disp. 2, sect. 1, § 1. 

103 Clypeus theol. De Euchar.. disp. 5, a. 5. 
n>4 Cant., II, 9. 

105 In 3, disp. 4. a. 2, 

106 L. c. 
uu L. c. 
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te por la vision beatifica y la ciencia infusa, cuyos tesoros 
estan todos en su alma, y por las que conoce perfectisima- 
rnente todas las cosas que a el se refieren como Redentor 
del genero humano y Juez de vivos y muertos. 

Ademas, por el ti'tulo singular de su presencia sacramen¬ 
tal conoce Cristo las pieces, obsequios y culto con que le 
honran los fieles, todos los pensamientos y afectos de los 
hombres, todos los pecados y virtudes, todas las necesida- * 
des, trabajos, angustias, persecuciones y triunfos de la Igle- 
sia y de sus miembros ; en una palabra, toda la vida externa 
e interna de su Cuerpo mi'stico, al cual nutre y vivifica con 
su carne y sangre preciosa. 

Y este conocimiento, por razon especialisima, pertenece 
a Cristo en su estado eucarfstico, ya porque el mismo insti- 
tuyo la sagrada Eucaristia para asistir a la Iglesia que lucha 
y trabaja en este mundo, ya porque las preces y obsequios 
que le tributan los fieles van dirigidos a El como presente a 
nosotros en ese misterio de amor. 

Cuestion 4. Si Cristo en la Eucaristia puede realizar ope- 
raciones intelectivas. 

1. ° Es indudable que Cristo esta presente en la Euca¬ 
ristia con los actos de la ciencia beata, infusa y adquirida 
que tiene en el cielo y que le acompanan en el Sacramento 
por virtud de la concomitancia. 

2. ° La cuestion esta, pues, en si Cristo en la Eucaristia 
puede naturalmente ejercer operaciones intelectivas por el 
uso primario y directo de su entendimiento. 

TESIS. Cristo en la Eucaristia no puede ejercer natural¬ 
mente operaciones intelectivas. 

El acto del entendimiento de Cristo segun su virtud na¬ 
tural o es nueva percepcion de alguna cosa o reproduccion 
de la percepcion antes habida. 

De ninguno de los dos modos puede el entendimiento 
de Cristo obrar naturalmente en la Eucaristia: porque a) la 
percepcion nueva de una cosa presupone especies nuevas 
adquiridas por los sentidos, pues nada hay en el entendi¬ 
miento que antes no haya estado en el sentido Pues bien: 
Cristo en la Eucaristia no posee naturalmente el ejercicio de 
los sentidos. b) La reproduccion o evocacion de la percep¬ 
cion exige el uso de especies anteriormente adquiridas ; y el 
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uso de estas por el entendimiento no se obtiene sin la coope- 
racion de la imaginacion. Ahora bien: la fantasia o imagi¬ 
nacion de Cristo en la Eucaristia no puede obrar natural¬ 
mente. 

Cuestion 5. Si Cristo en la Eucaristia puede ejercer so- 
brenaturalmente las funciones intelectivas. 

La respuesta es afirmativa ; porque no repugna que Dios 
infunda en la mente de Cristo sacramentalmente presente es¬ 
pecies inteligibles de las cuales se. sirva sin concurso alguno 
de su imaginacion. 

Cuestion 6. Si Cristo, en cuanto esta en la Eucaristia, pue¬ 
de por su virtud natural ejercer acciones transeuntes en 
otros cuerpos. 

TESIS. Cristo , en cuanto esta en la Eucaristia, no puede 
por su virtud natural ejercer acciones transeuntes en otros 
cuerpos. 

a) El alma humana no puede obrar naturalmente en 
otros cuerpos sino moviendo a la vez el suyo. Pero el alma 
de Cristo no puede mover su propio cuerpo segun esta en 
la Eucaristia, porque el alma no puede mover naturalmente 
su cuerpo sino por medio de sus mu-sculos y organos, de ios 
cuales uno impele al otro. Pues bien: el movimiento natu¬ 
ral de estos miembros exige la extension local y la impene- 
trabilidad, cualidades ambas de que carece el cuerpo de 
Cristo en el sacramento. 

b) Todo agente corporeo requiere para su accion un su- 
jeto pasivo, proximo a si o localmente indistante. Pues bien: 
no es el cuerpo de Cristo en la Eucaristia, sino solamente 
las especies las que se hallan de esta manera en relacion con 
los agentes exteriores. 

§ II. DEL MODO DE ESTAR CRISTO EN LA EUCARISTIA EN CUANTO 
A SUS POTENCIAS PASIVAS 

En la cuestion que planteamos no se trata de pasi6n do¬ 
lorosa o aflictiva, ya que el cuerpo de Cristo esta en la Eu¬ 
caristia glorioso e inmortal como en el cielo, sino de pasion 
en cuanto opuesta y correlativa a la accion. 
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Cuestion x. Si el cuerpo de Cristo en la Eucaristia puede 
padecer o recibir la accion de los agentes naturales. 

TES1S. El cuerpo de Cristo, en cuanto sacramentalmente 

presente, no puede padecer o recibir la accion natural de 

los agentes exteriores. 

Es sentencia comtin: 

a) Los agentes fisicos no obran inmediatamente en la 
substancia, sino en la cantidad, y por eso su accion sobre 
un cuerpo supone en el modo cuantitativo de existir o ex¬ 
tension local. Pues bien ; el cuerpo.de Cristo no esta en la 
Eucaristia a modo de cantidad con extension local de sus 
partes, sino a la manera de substancia. 

b) Esa accion de los agentes naturales en el cuerpo eu- 
caristico de Cristo se recibiria en el inmediata o mediata- 
mente. Ahora bien : de ninguno de estos modos puede la 
accion alcanzarle: no inmediatamente, porque toda accion 
de los agentes exteriores es recibida en la cantidad de las 
especies ; ni tampoco mediatamente, en cuanto que recibida 
la accion en las especies sacramentales pasara de alii al 
cuerpo de Cristo, porque las mismas especies, como corpo- 
reas y localmente extensas que son, no pueden obrar natu- 
ralmente en el cuerpo de Cristo, que bajo ellas se oculta. 

Cuestion 2 . Si el cuerpo de Cristo en la Eucaristia puede 
ser movido localmente por un motor creado segun su 
virtud natural. 

Ser movido se dice de dos maneras: per se y per ac- 
cidens. 

Ser movido per se es recibir en si directamente la muta- 
cion o movimiento ; ser movido per accidens es ser movido 
con el movimiento de otra cosa que es movida per se. 

Este movimiento per accidens puede acontecer de dos 
modos: primero, en cuanto uno se mueva concomitante- 
mente, recibiendo en si por cierta participacion el movi¬ 
miento que directamente afecta a otro, como se mueve 
con el movimiento del vaso el liquido contenido en el y con 
el movimiento de la nave los hombres que la tripulan ; se- 
gundo, en cuanto que uno, sin participar en el movimiento 
de otro, reciba a} moverse este nuevas denominaciones ex- 


trinsecas consiguientes al movimiento ; asi, el angel puede 
per accidens moverse localmente si cambia de lugar el cuer¬ 
po en que por su operacion esta presente. 

SENTENCIAS. —Todos convienen que el cuerpo de Cristo, 
segun existe en la Eucaristia, no puede ser movido per se 
localmente por motor creado alguno. Por lo que toca al 
movimiento impreso per accidens, afirma Escoto 108 que el 
cuerpo de Cristo no puede ser movido per accidens por nin- 
gun agente creado, sino que Dios le mueve inmediatamente 
cuando se mueven las especies; Toledo 109 , sin embargo, 
opina que es movido per accidens con movimiento recibido 
en si, como el navegante que se mueve con el movimiento 
de su nave. 

Tesis. El cuerpo de Cristo, como existente en la Euca¬ 
ristia, no puede ser mooido PER SE, sino PER ACCIDENS, 
por un agente creado segun su natural virtud, sin que le 
alcance el movimiento con que son movidas las especies. 

1. a PARTE.—Lo que no esta propiamente en un lugar 
no puede ser movido localmente per se, ya que el movi¬ 
miento local consiste en cambiar de lugar o dejar un lugar 
y adquirir otro. Ahora bien: el cuerpo de Cristo no esta en 
el sacramento como en un lugar. 

2. a PARTE. -—- a) El Concilio Tridentino, en la se- 
sion XIII, cc. 5-6, ensena expresamente que el santisimo 
cuerpo de Cristo es conducido solemnemente en las proce- 
siones y llevado tambien a los enfermos ; lo cual no pue¬ 
de verificarse sin que el cuerpo de Cristo en ei sacramento 
se mueva per accidens con el movimiento de las especies. 

b) El cuerpo de Cristo y las especies sacramentales se 
comparan entre si como contenido y continente. Y no es 
posible que un continente se mueva de un lugar a otro sin 
que el contenido se mueva con el mismo movimiento, a lo 
menos per accidens. 

c) El cuerpo de Cristo se contiene bajo las especies sa¬ 
cramentales de la misma manera que estaba contenida la 
substancia de pan, sin que sea, sin embargo, sujeto de inhe¬ 
sion de las mismas. Ahora bien: la substancia del pan de 


108 In 4 Sent., dist. 10, q. 3. 

108 Enarrat. in 3 p. S. Thom., q. 86, a. 6 , concl. 4. 
110 DB, n. 878-879. 
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tal manera estaba contenida bajo sus propios accidentes o 
especies, que se movia con el movimiento local de ellas. 

3.* PARTE.—Aunque el cuerpo de Cristo se mueve per 
accidens al movimiento de las especies, sin embargo no par- 
ticipa de su movimiento local, ya que las especies no son 
inherentes al cuerpo de Cristo, como antes lo eran a la subs- 
tancia del pan y del vino. Del hecho de que la cantidad di- 
mensiva del pan sea inherente a la substancia del pan sigue- 
se que cuando, antes de la consagracion, se mueven local- 
mente las especies o accidentes, afecte este movimiento a la 
substancia de pan ; y por el contrario, cuando, despues de 
la consagracion, las especies de pan se mueven localmentc, 
no alcance su movimiento a la substancia del cuerpo de 
Cristo, porque no es sujeto de inhesion. 

Cuestion 3 . Si el cuerpo de Cristo puede ser movido so- 
brenaturalmente “per se” o “per accidens”. 

Respondese: 1.“ Sin duda que el cuerpo de Cristo pue¬ 
de moverse sobrenaturalmente per accidens, puesto que ia 
sagrada Hostia, sin que nadie la trasladase, se ha movido 
alguna vez de un lugar, ya para que pudiese comulgar algun 
santo, ya para que asi se evitasen las injurias y profanacio- 
nes de tan augusto Sacramento. 

2. ° En cuanto a la posibilidad, algunos teologos, como 
Lahousse 1:u , opinan que Cristo en la Eucaristia podria mo¬ 
verse sobrenaturalmente per se, bien dejando las especies en 
el mismo lugar, bien llevandolas consigo. 

3. ° Sea lo que fuere de la posibilidad, de hecho, el cuer¬ 
po de Cristo nunca se separa de las especies sacramentales 
antes de que se corrompan substancialmente, ya porque 
nada de esto consta por la divina revelacion, ya porque si 
esto sucediera seria con detrimento de la verdad de la pre- 
sencia real, la cual debe ser infalible y constante mientras 
perduren las especies. 

Cuestion 4 . Si el cuerpo de Cristo en la Eucaristia puede 
vierse con las ojos corporales. 

1,° Esta cuestion, aunque se propone generalmente de 
la vista, se extiende con igual razon a los otros sentidos cor¬ 
porales. 


2. ° De dos maneras puede entenderse la vision del cuer¬ 
po de Cristo en la Eucaristia: primero, material y espech 
jicamente, de modo que se vea el cuerpo de Cristo en la 
Eucaristia , segundo, reduplicativa y formalnientc, de modo 
que se vea tambien el mismo m.odo de ser que tiene en el 
Sacramento. 

3. " No se trata aqui: a) de la propia vision ocular en 
Cristo, de la que dice Santo lomas: it El ojo corporal de 
Cristo se ve a si mismo existents en el sacramento ; sin em¬ 
bargo, no puede ver el mismo modo de ser con que esta 
en el» , es decir, se ve a si mismo alii presente material 
y especijicatioamente, porque tambien los ojos corporales 
de Cristo estan en el; sin embargo, no se ve a si mismo 
formal y reduplicativamente, segun que esta afectado del 
modo sacramental, b) sino que la cuestion es del organo 
visual, aun glorificado de otro cualquiera. 

_ SENTENCIA. —Los teologos convienen en que el cuerpo de 
Cristo no puede verse naturaimente en la Santisima Euca¬ 
ristia ; pero discrepan en cuanto a su perceptibilidad por vir- 
tud sobrenatural o segun la potencia absoluta de Dios. Duns 
Escoto " 3 , Alejandro de hales 1J ‘, Marsilio Jii , Vazquez 11 ". 
Nurio , honet U8 , Billuart 111 sostienen que el ojo corpo- 
raljruede ser elevado sobrenaturalmente a ver el cuerpo de 
Cristo como esta. en el sacramento. 

Pedro de Palude lzu , Capreolo lai , Suarez 122 , Juan de 
^ anto Tomas 1-3 niegan que el cuerpo de Cristo, como esta 
en la Eucaristia, pueda verse aun de potencia absoluta de 
Dios por los ojos corporales. 


112 3, q. .76, a. 7. 

113 In 4 Sent., dist. 10, q. 8. 

114 Sumrn., p. IV, q. 40, miembro 3, a, S. 

113 In 4 Sent., q. 7, a. 9. 

113 in 3 p. S. Thom., disp. 

147 In 3 p. S. Thom., <usp. 76, a. 7. 

118 Clyp. Theol. Thom. De Euclicir., disp 5 a 5 

119 De almo Euchar. sacram., disp. 4, s 2 

120 In 4 Sent., dist. 10, q. ult. 

121 In 4 Sent., dist. 10, q. 4. 

122 In 3 p. S. Thom.., disp. 53, sect. 4 

123 De Euchar., disp. 28, sect. 4. 
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T&SIS. El cuerpo de Cristo, como esta en el Sacramento, 
no puede verse por ojo corporal alguno, ni naturalmente, 
ni aun, lo que es mas probable, segun la potencia abso- 
luta de Dios. 

]. a PARTE.— a) No hay naturalmente vision alguna 
corporal sin que el objeto exterior emita su especie sensible, 
la cual, por medio del eter, se transmite al organo de la vi¬ 
sion. Ahora bien: Cristo, segun esta en la Eucaristia, no 
puede emitir especies que sirvan a la vision ocular, porque 
no puede, segun se dijo, por virtud natural obrar transeunte- 
mente en los cuerpos exteriores. 

b) La vista es potencia organica, y es propio de una 
potencia organica aprehensiva percibir de modo extenso vb- 
jetos sensibles localmente extensos con figura y situacion 
espacial. Ahora bien: el cuerpo de Cristo en la Eucaristia 
es localmente inextenso. 

c) El cuerpo de Cristo en la Eucaristia existe a manera 
de substancia. Pues bien: lo que esta reducido a la manera 
de substancia sobrepasa por lo mismo el ambito de la visi- 
bilidad corporea y entra en la esfera ae la sola inteligibiii- 
dad. Por eso dice Santo Tomas: «E1 ojo corporal de Cristo 
se ve asimismo existente en el sacramento ; sin embargo, no 
puede ver el mismo modo de ser con que alii esta, lo cual 
pertenece a solo el entendimiento. V, sin embargo, nada se- 
mejante puede decirse de otro cualquier ojo glorioso, por¬ 
que el mismo ojo de Cristo esta bajo este sacramento, en lo 
cual no se conforma a el ningun otro ojo glorioso» 1_4 . 

2d PARTE.—Lo que carece de modo cuantitatlvo exter- 
no o local carece de modo sensible, porque el modo sensi¬ 
ble se funda sobre los accidentes sensibles, el primero de 
los cuales es la cantidad o extension localmente desplega- 
da. Si, pues, en la Eucaristia se viese el cuerpo de Cristo 
afectado de un modo inextenso e indivisible, se veria de 
modo no sensible. Ahora bien: la vista es esencialmente 
potencia sensitiva. 

Question 5. Si Cristo, como esta en la Eucaristia, puede 
ser conocido por el entendimiento creado. 

No se trata aqui del entendimiento divino, de quien es 
conocido perfectrsimamente el modo de ser de Cristo en la 


Eucaristia, sino del entendimiento creado, humano o ange- 
lico, teniendo en cuenta ya sus fuerzas naturales, ya la luz 
sobrenatural de la gracia. 

Sentencias. —puns Escoto 125 y otros son de opinion que 
el entendimiento angelico o humano separado del cuerpo 
puede conocer naturalmente la existencia del cuerpo de 
Cristo en el sacramento de la Eucaristia. 

La opinion mas comun entre los teologos es que ningun 
entendimiento creado puede conocer naturalmente el cuer¬ 
po de Cristo segun su modo de ser en la Eucaristia, sino que 
este modo es en la tierra objeto de fe, y en el cielo, objeto 
de conocimiento evidente a la luz de la vision beatifica. 

TESIS. El cuerpo de Cristo no puede ser conocido natural¬ 
mente por entendimiento creado alguno segun el modo 
de ser que tiene en el sacramento de la Eucaristia; pero 
es objeto de conocimiento analogico por la revelacion y 
de conocimiento propio por la luz de la gloria., lumen 
gloriae. 

l. a PARTE.— a) El entendimiento unido al cuerpo no 
conoce naturalmente, sino por las especies, que adquiere por 
los sentidos, porque nada hay en el entendimiento que antes 
no haya estado en el sentido. Ahora bien: nuestros sentidos 
exteriores no reciben especie alguna del cuerpo de Cristo, 
segun esta en la Eucaristia. poraue existiendo en el sacra¬ 
mento a manera de substancia no puede transmitir especies 
suyas a los sentidos de los circunstantes. 

b) El entendimiento separado, como es el del angel y 
el del alma humana separada del cuerpo, no conoce natu¬ 
ralmente sino por especies inteligibles que Dios le infunde. 
Ahora bien: los angeles y las almas separadas no exigen na¬ 
turalmente especies infusas que representen el cuerpo y la 
sangre del Senor como existentes en el sacramento ; no los 
angeles, quienes solamente reciben especies de las cosas que 
pertenecen al orden del universo ; ni las almas separadas, 
a las cuales solo son naturalmente debidas las especies de 
las cosas naturales. 

2d PARTE .— a) Los hombres conocen en esta vida por 
la fe que Cristo de hecho esta presente en la Eucaristia. 
b) El conocimiento de la presencia sacramental de 


J2S In 4 Sent., disp. 10, q. 7. 
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Cristo que por ia fe se adquiere en este mundo es solamente 
analogico, porque la divina revelacion no nos muestra los 
misterios sino con nociones y conceptos sacados y formados 
de las cosas sensibles. Pues bien: ninguna cosa sensible 
reviste el mo do de presencia que conviene a Cristo en la 
Eucaristia. 

3. a PARTE.— a) Los bienaventurados, al ver intuitiva- 
mente la esencia divina, ven a Cristo presente en la Euca- 
ristfa ; porque en la esencia divina se les hace patente todo 
lo que les interesa. Pues bien: interesa grandemente a los 
hombres bienaventurados y a los angeles del cielo ver la 
presencia eucanstica de Cristo: a) a los hombres bienaven¬ 
turados, porque es justo que vean claramente en la patria 
los misterios de la fe que creyeron en la vida, segun el sal- 
mo 47, 9: Lo hemos o'ldo, lo hemos ttisto en la ciudad de 
YaVe Sebaot, en la ciudad de nuestro Dios; fl) a los angeles, 
porque la vision de Cristo en la Eucaristia es propia de su 
estado en cuanto son ministros del mismo Rey de la gloria 
y rendidos servidores suyos. 

b) Este conocimiento en la esencia divina de la presen¬ 
cia de Cristo en la Eucaristia es propio y no analogico, por¬ 
que la vision de Dios por esencia es la razon de ver la pre¬ 
sencia eucanstica de Cristo y esta presencia se refleja y re- 
presenta en la esencia divina clara y distintamente. 

A este proposito dice Santo Tomas: (iComo el modo de 
estar Cristo en el sacramento es compl-etamente sobrenatu- 
ral, es por eso visible de suyo al entendimiento sobrenatu- 
ral, y, por consiguiente, al entendimiento bienaventurado, 
sea angelico o humano, el cual ve, al contemplar la divina 
esencia, con claridad participada del entendimiento divino 
las cosas sobrenaturales. Pero el hombre en esta vida no pue- 
de conocerlo sino por la fe, como las demas cosas sobrenatu- 
rales. Y ni siquiera es capaz de ello el entendimiento angeli¬ 
co con sus solas fuerzas, por lo que tampoco los demonios 
pueden ver por su entendimiento a Cristo en este Sacramento, 
sino por la fe, no porque asientan voluntariamente a ella, 
sino porque a ella son forzados por la evidencia de los sig- 
nos, como dice Santiago, 2, que los demonios creen y tiem- 
blan 123 . 

lse 3, q. 76, a. 7. 
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CAPITULO 111 


Del modo de estar los accidentes de pan y vino 
en el Sacramento de la Eucaristia 

Hay que considerar en este capftulo: primero, el modo 
con que estan los accidentes de pan y vino en este Sacra¬ 
mento en cuanto al ser ; segundo, en cuanto al obrar y reci- 
bir la accion de otros agentes, o sea en cuanto a sus muta- 
ciones activas y pasivas ; tercero, la cesacion del cuerpo de 
Cristo en el sacramento consiguientemente a la mutacion de 
los accidentes ; cuarto, finalmente, las apariciones milagro- 
sas que acaecen en la Eucaristia. 

ARTICULO 1 

Del modo de estar los accidentes de pan y vino en este 

SACRAMENTO EN CUANTO AL SER 

1La substancia, en cuanto constituye el primer predi- 
camento, es una realidad a la que compete existir en si y no 
en otro sujeto. 

Se dice en cuanto constituye el primer predicamento por¬ 
que a veces la substancia se toma como equivalente a esen¬ 
cia, y asi vaga por todos los predicamentos, 

2.° A la substancia se contrapone el accidente predica- 
mental, ontologico o ftsico, mientras que a la esencia o pre- 
dicado esencial se opone el accidente logico o predicable, 
el cual significa todo lo que no pertenece a la esencia de la 
cosa ni tiene con ella conexion necesaria. 

El accidente predicamental es una realidad a la que com¬ 
pete el ser no en sf, sino en otro, como en sujeto de in¬ 
hesion. 

Es de notar que en la definicion de accidente no se pone 
la inherencia actual o que de hecho exista en su sujeto, sino 
la inherencia exigencial o aptitud para adherirse al sujeto. 

7 
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3.° El accidente tiene existencia propia, distinta realmen- 
te de la de la substancia, y ella actualiza al accidente y le 
bace salir del dominio de la posibilidad y pasar al orden exis- 
tencial para adherirse a la substancia o para el inesse, no 
estar o no existir en si. 

Pero conviene distinguir entre el ser de la existencia del 
accidente y su modo de ser o inesse, como dice Santo To¬ 
mas: <(E1 inesse no dice absolutamente el ser del accidente, 
sino mas bien el modo de ser, que le compete en dependen¬ 
ce de la causa proxima de su ser L 

El ser del accidente absolutamente depende de la causa 
primera ; pero el modo de ser, o el inesse, depende de la 
causa segunda o de la substancia propia ; y por esto, desapa- 
reciendo el orden o su.bordinacion del accidente a su causa 
proxima, aun puede quedar su orden a la causa primera, 
segun el cual su modo de ser no es el inesse, sino el ser por 
otro, ab alio esse » 3 . 

Esto lo expresa asf Augier: «L’inherence implique deux 
choses: Texistence et son mode. Ces deux choses ne rele- 
vent point des memes causes. L’existence releve de la Cause 
premiere ; le mode d’existir releve de la causa seconde: de 
la substance, cause inmediate des accidens. La causa secon¬ 
de depend, dans sa causalite, de la Cause premiere ; mais la 
Cause uremwe, dans la sienna, ne depend oas de la cause 
seconde. Celle-ci peut done disparaitre sans faire disparaitre 
celle-la. Elle peut, en disparaissant, faire disparaitre, du su- 
jet sur lequel operait, son effet prope, sans en faire dispa¬ 
raitre l’effet prope de la cause premiere. La substance peut 
cesser d’influer aux accidents leur mode d’exister, sans que 
Dieu cesse de leur influer Texistence. Nous n’aurons plus 
des accidents inherents, mais nous aurons encore de acci¬ 
dents existantsn s . De donde dice Santo Tomas: «A1 retirar 
la causa semmda su influencia del efecto, toaavfa puede 
continuar sobre el el Influio de la causa primera, como sepa- 
rado el racional queda el viviente, y suprimido este, queda 
el ser *. 

1 In 4 Sent., dist. 12, q. J, a. 1. 

2 S. Tom., ibid. 

•’ La transubstantiatton: RSoPiiTh, Jul. 1928. 

* L. c. 


Cuestion i. Si los accidentes de pan y vino permanecen 
sin sujeto en el sacramento de la Eucaristia. 

ERRORES. —Los wiclefitas y calvinistas negaban la presen- 
cia real de Cristo en la Eucaristia porque juzgaban imposi- 
ble que los accidentes permanecieran sin sujeto. 

Leray 6 propuso una nueva explicacion, segun la cual las 
moleculas del cuerpo del benor despues de la consagracion 
sustentan, en lugar de las moleculas del pan, las especies 
sacramentales. 

Tesis. Los accidentes del pan y del vino permanecen sin 

sujeto por virtud divina en el sacramento de la Eucaristia. 

La tesis, en cuanto afirma la no permanencia del suj'eto 
substancial propio, esto es, de ia substancia del pan y del 
vino, es de je; pero si se entiende de cualquier otro sujeto 
substancial extrano, es teologicamente cierta. 

1 , a PARTE.—1.“ CoNCILlOS. —El Concilio de Constan- 
sa (ses. VIII) condeno este articulo de XViclef: «Los acci¬ 
dentes de pan no permanecen sin sujeto en este sacra¬ 
mento)) 6 . 

Y el Concilio Tridentino (ses. XIII, can. 2) definio que, 
hecha la conversion, permanecen solamente las especies le 
pan y vino ' ; palabras que nos muestran como las mismas 
especies, antes inherentes al pan y al vino, permanecen sin 
sujeto despues de 1a consagracion, porque deja de existir 
la substancia del pan y del vino, en que descansaban. 

2.° Privados los accidentes eucaristicos, por la transubs- 
tanciacion, del sosten de 1a substancia del pan y del vino, 
es necesario que sean sustentados o por la substancia del 
cuerpo y sangre de Cristo o poi el aire que ios ciruunaa, o que 
existan sin sujeto de inhesion o sustentacion. Ahora bien, 
estos accidentes no se sustentan: a) en la substancia del 
cuerpo y de la sangre de Cristo, porque ni el cuerpo huma- 
no en general puede ser afectado por esos accidentes, ni 
mucho menos el cuerpo glorioso e impasiole de Cristo pue¬ 
de ser alterado y modiheado por el color, gusto, hgura y 
dimensiones del pan ; b) tampoco en el aire que los xodea, 
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porque ni el aire es susceptivo de estos accidentes ni puede 
revestir al mismo tiempo accidentes propios y ajenos; ade- 
mas de que los accidentes nunca pasan de un sujeto a otro, 
porque el accidente recibe del sujeto su propia individua- 
lizacion; por lo que no puede, reteniendo su ser individual, 
estar sucesivamente en diversos sujetos. Forzoso es, pues, 
concluir que los accidentes eucaristicos permanecen sin su¬ 
jeto en la sagrada Eucaristia 8 . 

2. a PARTE.— a) No bay repugnancia en que los acci¬ 
dentes puedan por virtud divina ser separados de su pro¬ 
pia substancia ; porque, hecha la separacion, queda a sal¬ 
vo tanto la quididad o esencia del accidente como su rea¬ 
lidad. 

b) Se salva la quididad o esencia del accidente ; por¬ 
que aunque. el accidente separado de la substancia no este 
de hecho inherente a ella, sin embargo, retiene la aptitud 
y exigencia de adherirse. Y no es necesario que se realice 
de hecho en los accidentes este orden innato a la ineheren- 
cia; porque como dice Billot: «Lo relativo trascendental 
se concibe como existente de tres diversos modos: puede 
ser tal, que repugne absolutamente que permanezca la cosa 
sin que se verifique de hecho el orden o respecto que en- 
vuelve hacia otro, como es evidentemente imposible que 
haya jamas acto vital separado de la potencia vital, puesto 
que es de esencia del acto vital su actual inmanencia en el 
principio que Jo produce... Por el contrario, el orden tras¬ 
cendental puede ser tal, que no solo no sea imposible que la 
cosa preexista sin la actual realizacion de ese orden, sino 
tambien que le sea natural permanecer asi, y de esta ma- 
nera el alma racional. que dice relacion trascendental al 
cuerpo..., persevera naturalmente en el ser, separada del 
cuerpo. No porque cese en ella el orden y natural tenden- 
cia que tiene al cuerpo, y que es indistinta de su naturaleza, 
sino porque el ser del alma no depende de que ese orden 
se verifique de hecho. Finalmente, puede concebirse un 
tercer modo intermedio de relacion trascendental de una 
cosa a otra, en cuanto que si bien naturalmente no pueda 
una cosa perdurar en el ser sin que dicho orden se veri¬ 
fique, perdure, sin embargo, de modo milagroso y por po¬ 
tencia absoluta de Dios. Y este modo es el que reconoce- 


8 S. Tom., 3. q. 78. a. I 
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mos en la cantidad dimensiva respecto de la substancia, 
consiguientemente a la revelacion de este misterio» 9 . 

c) Queda tambien a salvo la realidad del accidente, 
porque la existencia del accidente no implica necesaria- 
mente la inherencia; la inherencia es el modo de existir 
del accidente, no la existencia del accidente absolutamente 
hablando. 

La existencia del accidente, aunque pida connaturalmen- 
te aquel modo de ser, que es el inesse, estar inherente al 
sujeto, puede, sin embargo, ser conservada eficientemente 
por Dios en el ser sin sujeto, toda vez que Dios puede pro- 
ducir por si solo el efecto que produce por medio de las 
causas segundas. Asi dice Santo l omas: «Dependiendo el 
efecto mas de la causa primera que de la segunda, puede 
Dios, que es la causa primera de la substancia y del acci¬ 
dente, por su infinita virtud conservar el accidente en el 
ser, como por su propia causa, como tambien puede pro- 
ducir otros efectos de las causas naturales sin eilas, como 
formo el cuerpo humano en el seno de la Virgen sin el se¬ 
men virib) l “. 

Y en otro lugar: «Desaparecido el orden del accidente 
a la causa proxima, todavia puede quedar el orden del mis¬ 
mo a la causa primera, segun el cual su modo de ser no ns 
estar inherente en otro, inesse, sino ser por otro, ab alio 
esse 11 . 

d) La inherencia actual es al accidente lo que la sub- 
sistencia a la substancia. Por lo cual, asi como, no obstan¬ 
te la natural exigencia con que la substancia pide subsistir 
por su propia subsistencia, hizo Dios en el misterio de la 
Encarnacion que la substancia o humanidad de Cristo sub- 
sista no en si, sino en la persona divina del Verbo, asi tam¬ 
bien de una manera semejante hizo Dios en la Eucaristia 
que los accidentes existan sin la substancia sujeto de actual 
inherencia. 

e) Ni los accidentes asi existentes fuera de su sujeto 
substancial se hallan en estado violento, porque la exigen¬ 
cia natural de cualquier ser creado lleva consigo realmente 
identificada la potencia obediencial para las cosas que mas 
a Dios pluguieren ; y esto es mas intrinseco y natural a el 
que permanecer en el modo propio de su naturaleza)) la . 

3 De Euchar., th. 46. 

10 3, q. 78, a. 1. 

11 In 4 Sent., disp. 12, q. 1, a. 1. 

i= Toledo, Enarrat, in 3 p. S. Thom., q. 77, a. 1, concl. 2. 
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Cuestion 2 , Si entre los accidentes eucaristicos, sola la 
cantidad existe sin sujeto alguno, y los demas acci- 
dentes estan eti ella como en sujeto. 

SENTENC1AS. — 1 ,° Ockam 13 , Gabriel 14 y algunos otros 
teologos estiman que los accidentes de pan y vino, hecna 
la consagracion, no se sustentan en la cantidad, sino que 
por virtud divina todos y cada uno existen en si sin sujeto. 
Ockam opina que cada uno de los accidentes tiene su pro- 
pia cantidad, como la substancia tiene la suya ; otros teo¬ 
logos, aunque admitan una sola cantidad, la de la substan¬ 
cia, la cual as tambien de los accidentes, juzgan, empero, 
ser estos inmediatamente recibidos y sustentados en !a 
substancia. 

2° Santo Tomas 15 y los demas teologos comunmente 
ensenan que los accidentes eucaristicos se sustentan y apo- 
yan en la cantidad, y esto en virtud de la transubstancia¬ 
cion, por la que se conservan separados de la substancia 
del pan, sin otro nuevo milagro, 

I ESIS. Los accidentes que ademas de la cantidad perma- 
necen en el Sacramento de la Eucaristia estan sustenta¬ 
dos en la cantidad dimensiva. 

a) Los accidentes eucaristicos, puesto que ninguna mu- 
tacion les advino por la transubstanciacion, conservan aquel 
mismo orden que antes de la transubstanciacion tenian en¬ 
tre si y con la misma substancia. Pues bien, antes de la 
transubstanciacion guardaban este orden, a saber, que los 
accidentes existieran inmediatamente en la cantidad y la 
cantidad en la substancia, ya que la cantidad no solo es el 
primero y mas relevante entre los accidentes corporales, 
sino que arranca y brota inmediatamente de la materia, en 
la que inmediatamente se recibe y apoya, mientras que los 
otros accidentes, al presuponer la cantidad por que advie- 
nen al sujeto o substancia extensa, se reciben inmediata¬ 
mente en la cantidad y mediatamente en la substancia. Y 
puesto que todos los accidentes se refieren a la substancia 
mediante la cantidad, es oonsiguiente que la cantidad 
se conserve inmediatamente por Dios sin sujeto y que sea \ 


13 In 4 Sent., dist, 12, q. 1. 

Expositio canonis Missae, lect. 24. 
i s 3, q. 77, a. 2. 


la cantidad el soporte inmediato de los demas accidentes. 

De donde dice Santo Tomas: «Por virtud divina se con¬ 
frere a las dimensiones que fueron del pan que subsistan 
sin sujeto en este Sacramento, y, por consiguiente, se les da 
el poder de sustentar a otros accidentes, como los sosteman 
cuando bajo ellos estaba la substancia, y asi los otros acci¬ 
dentes estan en las dimensiones como en su sujeto, pero 
las dimensiones existen sin sujeto» 16 . 

b) El existir no es propio sino de los seres singulares 
o individuales, y, por lo tanto, nada puede existir separado 
del sujeto, ni aun por milagro, sino aquello que se indivi- 
dualiza independientemente del sujeto. Pues bien, esto no 
compete a accidente alguno, sino a sola la cantidad ; por- 
que, como dice Gredt: «Los accidentes o formas acciden- 
tales se individualizan por el sujeto a que pertenecen. Pero 
la cantidad tiene un doble modo de individuacion: uno por 
el sujeto, como cualquier accidente ; otro por sf misma, en 
cuanto tiene situacion espacial. Y es que la cantidad puede 
considerarse de dos maneras: primero, como extensiva de 
la substancia ; segundo , en cuanto que en si misma tiene 
partes fuera de las partes, lo cual le es propio y peculiar 
en comparacion con los demas seres. Bajo la consideracion 
primera es individualizada por su propio sujeto como los 
otros accidentes, porque tambien ella es recibida en el y 
se hace asi incomunicable a otros. Considerada bajo el se¬ 
gundo aspecto se individualiza por si misma, porque tiene 
de suyo partes distintas entre si dentro de la misma especie, 
y solo diferentes en posicion y situacion, cada una de las 
cuales es cantidad numericamente distinta de otra canti¬ 
dad 17 . 

Por lo que dice Santo 1 omas: «Y asi resulta que al afir- 
mar que en el Sacramento las dimensiones subsisten per se, 
y que los otros accidentes se sustentan en ellas como en 
sujeto, no es necesario que digamos que estos accidentes 
no estan individualizados, pues queda en las mismas di¬ 
mensiones la raiz de la individuacion ls . La cantidad tiene 
de donde individuarse tambien sin sujeto» 19 . 

c) Las cualidades que permanecen en este Sacramen¬ 
to, como el color, sabor... del pan, se dividen con la divi- 


13 In 4 Sent., dist. 12, q. 1, a. L 

17 Philos, natur., p. n, c. 1. 

18 Contra Gent., IV, 64 
>9 Quodl. VII, a. 10. 
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sion de la cantidad. Ahora bien, esas cualidades no son di¬ 
visibles per se, sino solamente per accidens a la division del 
sujeto a que se unen ; pues la cualidad de suyo carece de 
partes, no menos que la substancia, y las recibe de la can¬ 
tidad ; asi es que la cualidad, como cualquier otro acciden- 
te, es divisible por razon de la cantidad. Pues bien, los acci- 
dentes no pueden recibir de la cantidad la divisibilidad y 
las partes sino se le unen y le estan inherentes 20 . 

Cuestion 3. Que se da a la cantidad dimensiva para que 
exista en la Eucaristia sin sujeto y sustente los demas 
accidentes. 

SENTENCIAS. —1.° Cayetano, Silvestre de Ferrara, Sua¬ 
rez, Gonet... sostienen que la cantidad recibe en la sagra- 
da Eucaristia un modo positivo de existir per se. 

2° Pedro de Palude, Duns Escoto, Nuno, Juan de San¬ 
to Tomas... afirman que la cantidad no adquiere ese modo 
positivo de perseidad o de existir en si, sino que se conser- 
va sin sujeto por sola la sustentacion o manutenencia ex- 
trinseca de Dios; y asi ella no subsiste en la Eucaristia po- 
sitivamente, sino negativamente. 

Tesis. La cantidad en la Santisima Eucaristia no adquiere 

un nuevo modo positivo de perseidad o de existir en si. 

sino que se conserOa por sola la manutenencia de Dios. 

El modo que se anadiria a la cantidad en cuya virtud 
subsistiera independientemente del sujeto seria substancial 
o accidental. Pero ni uno ni otro puede ser: a) No substan¬ 
cial, porque la cantidad, a fuer de accidente, no es capaz 
de modo substancial, pues no es indiferente para existir po- 
sitivamente en si o positivamente en otro, sino que de suyo 
exige naturalmente existir en otro, y, por tanto, aunque de 
hecho no este en otro, retiene la aptitud, exigencia y orden 
a existir en otro. 

b) Ni accidental, porque el modo accidental no puede 
hacer que la cantidad exista por si sin sujeto, pues, por ser 
en su entidad intrinsecamente accidente, exige tambien, 
naturalmente, apoyarse en el sujeto 21 . 

20 Cf. Descoqs, Essai critique sur Vhylemorphisme, app. 4. 

21 Gonet, De sacram. Euchar., disp. 6, a. 3. 
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ART1CULO II 

Del modo de estar los accidentes del pan y del vino en 
la Eucaristia en cuanto al obrar y padecer o recibir la 

ACCION DE OTROS AGENTES 

. Consideraremos primero la potencia activa de las espe- 
cies sacramentales ; despues la pasiva, en general y en es- 

pCClcLl. 

Cuestion 1. Si los accidentes de pan y vino que permane- 
■cen en el Sacramento de la Eucaristia pueden inmutar 
los cuerpos exteriores. 

Tesis. Los accidentes de pan y vino en la Eucaristia pue¬ 
den inmutar los cuerpos exteriores. 

I.° En GENERAL, a) Los sentidos y la experiencia 
atestiguan que nada ha cambiado en los accidentes en cuan¬ 
to al obrar ; y asi lo evidencian el influjo que ejercen en 10 s 
organos y en otros cuerpos y otros fenomenos analogos. 

b) El obrar sigue al ser; y asi como la virtud divina 
nace que los accidentes del pan y del vino despues de la 
consagracion permanezcan en su ser, ella hace tambien que 
continuen en su obrar, como si estuviesen inherentes a su 
propia substancia. 

c) Asi era necesario para la ocultacion del misterio, que 
no debia percibirse por experiencia alguna sensible, sino 
ser solamente manifiesto en esta vida a los ojos de la fe. 

En ESPECIAL, a) En cuanto a las mutaciones ac- 
cidentales. Consta por la experiencia que las cualidades sen- 
sibles de los accidentes eucaristicos, a saber: el color, sabor, 
caen bajo los sentidos, y, consiguientemente, los inmutan e 
impresionan. 

En cuanto a las mutaciones substanciales. Los ac¬ 
cidentes separados obran siempre en virtud de la substancia 
del pan y del vino, porque son milagrosamente conservados 
tal cual de ella salieron; de aqui que retengan siempre 
aqueila energia como instrumental que es indistinta de su 
naturaleza. 

No es, pues, necesario que los efectos sean proporciona- 
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dos a los accidentes como tales, smo mas bien en cuanto 
fueron y contindan siendo fuerzas o principles de accion de 
la substancia de que emanaron. 

Algo semejante acaece en las semillas: el germen de la 
enema no tiene la perfeccion de la enema y, sin embargo, 
la produce, porque obra en virtud de la enema de que pre¬ 
cede ; como el grano de trigo encierra la virtud de la planta 
en orden a la propagacion de la especie A 

Cuestion 2 . Si las egpecies eucaristicas pueden corrom- 
perse por la accion de los agentes naturales. 


De dos maneras pueden corromperse los accidentes: per 
se y per accidens. 

Los accidentes se corrompen per se cuando son directa- 
mente afectados por la corrupcion, verbigracia: por la alte- 
racion de sus cualidades, color, sabor..., o por la division de 
su cantidad ; y per accidens, cuando son corrompidos mdi- 
rectamente al corromperse el sujeto, verbigracia: si una ta- 
bla pintada se convierte en cenizas. 


TESIS. Las especies sacramentales pueden corromperse na- 
turalmente uper sen y uper accidensn. 

1 a PARTE.— a) Es un hecho atestiguado por los sen- 
tidos que las hostias consagradas entran en putrefaccion v 

se corrompen. , . i 

b) Corrupcion es el transito del ser al no ser ajo 
terminada forma. Ahora bien: el ser primero en el que 
perseveran las especies sacramentales despues de la consa- 
gracion, podia corromperse cuando existia tajo ellos la 
substancia como sujeto- de inherencia. 


2 a PARTE.—De dos maneras pueden corromperse las 
especies eucaristicas: per se, en cuanto su cantidad dimen- 
siva esta sujeta a division y sus cualidades a alteracio , . 
per accidens, porque, aunque .no permanezea el sujeto, per- 
dura. sin embargo, proporcionalmente el ser que los acci¬ 
dentes tenian en el; de donde, asi como la substancia del 
pan y del vino, previa alteracion de sus accidentes, podia 
corromperse, asi tambien ahora, por la misma causa, el ser 
de los accidentes. 


3. a PARTE.-—Esta corrupcion de las especies, dice San¬ 
to Tomas, no es milagrosa, sino natural; sin embargo, pre- 
supone el milagro antes obrado en la consagracion ; esto es, 
que las especies sacramentales retengan sin sujeto el ser que 
antes tenian en el, como el ciego milagrosamente iluminado 
ve naturalmente 23 . 

Cuestion 3 . Si se puede generar algo de las especies eu¬ 
caristicas. 

1. ° a) Es cierto que de las especies eucaristicas se 
puede engendrar alguna cosa, ya que los sentidos perciben 
cenizas si se queman, polvo si se desrnenuzan y otros seres 
si se corrompen. 

b) La corrupcion de una cosa es generacion de otra. 
Ahora bien, las especies eucaristicas pueden corromperse, 
y de hecho se corrompen, y tras el proceso de su corrupcion 
cesa en el Sacramento la presencia de Cristo ; pero no se 
corrompen de tal suerte que desaparezea toda la entidad de 
las especies, pues al cesar la presencia de Cristo no conti- 
nuan las especies sin substancia y la substancia que bajo 
ellas reemplaza a Cristo no es el pan. 

c) No obrando la forma sacramental sino lo que signi¬ 
fies, es de necesidad que al cesar el termino significado por 
ella reanuden las cosas el curso que hubieran tenido, si 
nunca se hubieran proferido las palabras de la forma. Pues 
bien, si nunca hubiera recaido la forma sacramental sobre 
el pan y el vino, al fin de proceso generativo hubiese sur- 
gido aquella substancia en la cual se convirtiera el pan ; v 
esa misma substancia es la que surge bajo las especies al 
cesar la presencia de Cristo. 

2. ° Mas dificil es puntualizar de que sujeto se produce 
la,nueva substancia, porque esa nueva substancia surge de 
la realizacion en la materia de una forma que depende in- 
trfnsecamente de ella, lo que antiguamente se llamaba 
educcion de formas—eductio formarum ex potentia mate- 
riae —, y aqui falta la materia. 

3. ° OPINIONES.— Aun descartadas algunas sentencias he- 
reticas, segun las cuales la nueva substancia se origina del 
cuerpo y sangre de Cristo o de la materia remanente del 
pan y del vino, lo cual es inadmisible, porque ni el cuerpo 

» 3, q. 77, a. 4 ad 3. el - a..5 


22 billot, De Euchar., th. 47. 
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de Cristo es corruptible, ni la substancia del pan y del vino 
persevera en el sacramento, son todavia varias en este pun- 
to las opiniones de los teologos. 

Algunos antiguos, segun refiere Santo Tomas, dijeron 
que la nueva substancia no se engendra de las especies, sino 
del aire que las rodea. 

Esta opinion es manifiestamente imposible : a) El punto 
de partida de la generacion de una nueva substancia es algo 
que aparece alterado y corrompido. 

Abora bien, no se advierte alteracion ni corrupcion al- 
guna en el aire circundante. 

b) Ademas, e) orden de la naturaleza, con sus leyes 
constantes y necesarias, no admite cosa tan extrana e irregu¬ 
lar como la de que por tales alteraciones se produzcan del 
aire cenizas y cosas putrefactas. 

Alejandro de Hales 21 , San Buenaventura 25 y otros. teo¬ 
logos piensan que la generacion de la nueva substancia se 
logra por la corrupcion de la substancia del pan y del vino, 
que vuelve a situarse baio las especies. 

Esta opinion es evidentemente falsa: a) Porque la 
substancia del pan y del vino convertida antes en el cuerpo 
y sangre de Cristo no puede tornar a las especies a no ser 
que a su vez el cuerpo y la sangre de Cristo se conviertan 
en el pan y en el vino ; y esto es absurdo. 

b) Dicbo retorno de la substancia del pan .y del vino 
acaeceria o permaneciendo las especies eucarfsticas o des- 
apareciendo ellas. Ni lo uno ni lo otro es posible: no lo 
primero, porque mientras durasen las especies deberian co- 
existir bajo ellas la substancia del pan y del vino con el 
cuerpo y la sangre de Cristo ; hi lo segundo, porque co- 
rrompidas las especies se encontrarian las substancias del 
pan y del vino sin sus propios accidentes. 

Silvestre de Ferrara 26 cree que el nuevo compuesto se 
origina de la cantidad dimensiva, la cual en virtud del mila- 
gro de la transubstanciacion reemplaza a la materia, no solo 
en el estado eucaristico, sino tambien en ej nuevo compues¬ 
to resultante de la corrupcion, el cual constaria solamente 
de aquella cantidad y de la nueva forma substancial. 

Esta sentencia es poco probable: a) Porque no puede 
admitirse substancia alguna corporea compuesta exclusiva- 


« Summ., p. TV, q, 40 , memtar. 2, a, 4. 
ss In 4 Sent., dist. 12, a. 2, q. 1. 
Contra Gent, IV, 66. 


mente de cantidad dimensiva y de forma substancial, sien- 
do ley general que toda substancia corporea conste de ver- 
dadera materia y de verdadera forma, ambas substanciales. 

b) Esa composicion de cantidad y forma substancial, 
sobre exigir milagros ininterrumpidos daria en el inconve- 
niente de que el compuesto asi logrado seria diverse en 
especie de otros exteriormente iguales y homogeneos. 

Santo Tomas, Capreolo, Cayetano, Nuno, Juan de Santo 
Tomas sostienen que en las generaciones que de las espe¬ 
cies corrompidas se verifican es restituida la materia que el 
curso de la naturaleza exige ; ya que la cantidad reemplaza 
a la materia en todo el proceso que antecede a la genera¬ 
cion, y por lo mismo es ella la que recibe todas las altera¬ 
ciones y disposiciones previas, fuera de la ultima porque 
no es capaz de ella, hasta el instante de la generacion en 
que Dios produce la materia, en la cual el agente natural 
correspondiente produce la ultima disposition y educe la 
nueva forma substancial. 

Este proceso generativo lo expone asi Billot: «E1 agen¬ 
te natural produce las alteraciones y disposiciones previas 
para la recepcion de la nueva forma substancial, como si 
las especies estuviesen todavia inherentes a su propia subs¬ 
tancia. Estas disposiciones, sin embargo, no estan susten- 
tadas en la materia como en otros casos, sino en la cantidad 
dimensiva, la cual hace el oficio de vicesubstancia, como ya 
se demostro. Llegado el momento de que, consiguiente- 
mente a las disposiciones habidas, debe surgir segun el or¬ 
den de la naturaleza una nueva substancia, Dios (de quien 
es propio suplir la impotencia del agente natural en orden a 
los efectos naturales, ya que es Autor y Conservador de la na¬ 
turaleza) hace con su virtud omnipotente que se restituya al 
efecto de la naturaleza lo que le falta, esto es, la materia. 

En lo cual puede servirnos de ejemplo lo que sucede en 
la generacion humana ; porque producidas que han sido las 
disposiciones que exigen la infusion del alma racional, toca 
a Dios crear el alma, ya que la virtud del generante no pue¬ 
de extenderse hasta su produccion ; y no solo no es mila- 
grosa la creacion del alma y su infjusion en el cuerpo, sino 
que habri'a mas bien milagro si el alma no fuese entonces 
creada por Dios. Asimismo, exige el orden de la naturaleza 
que la impotencia del agente natural, que es consiguiente 
al milagro de la transubstanciacion, se supla por virtud di- 
vina con la restitution de la materia necesaria; sin que haya 
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Cuestion 4 . Si las especies sacramentales pueden nutrir. 


Cuestion 5. Si la presencia de Cristo en el Sacramento de 
la Eucaristia perdura hasta qua se corrompen las es¬ 
pecies. 


TESIS. La presencia de Cristo en la Eucaristia dura hasta 
que se corrompen las especies. 


La tesis es cierta. 


sr xte Buphar., th. 48. 
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en esto nuevo milagro, porque desde que en la consagracion 
se otorgo a la cantidad dimensiva que fuese el primer sujeto 
de todas las disposiciones para la generacion substancial, 
se requiere esta generacion tan regularmente, como si hu- 
biese perdurado la materia del pan» 27 . 


AJirmativamente.—a) El alimento nutre en cuanto se 
disuelve, se corrompe y se convierte en la substancia del 
que le toma. Ahora bien. asi como las especies sacramenta¬ 
les se convierten en cenizas, asi tambien pueden convertir- 
se en la substancia del cuerpo animal. No es necesario para 
esto que se conviertan inmediatamente en su substancia, 
sino que basta que, al igual que otros alimentos, pasen por 
varias formas, verbigracia: por el quimo y el quilo, para 
que, finalmente, se incorporen a la substancia del viviente. 

h) Por eso dice Inocencio V: «Los accidentes de la 
Eucaristia nutren al revestir calidad o modo de substancia ; 
pves aunoue sean accidentes, t’enen, sin embargo, vigor y 
naturaleza de substancia ; de donde, aunque al comienzo 
de su suncion sean accidentes, sin embargo, al fin de la 
digestion se convierten en los mismos humores que corres- 
ponderian a la conversion de su propia substancia. No bay 
en esto, sin embargo, nuevo milagro, porque pende todo 
del precedente milagro de la transubstanciacion». 


a) Santo Tomas arguye asi: Aquello que tiene de suyo 
ser indeficiente no puede ser principio de defeccion, sino 
que al cesar en el ser una cosa, deja de estar en ella. Como 
Dios, cuyo ser es indeficiente e inmortal, deja de estar en 
una creatura corruptible porque la creatura corruptible cesa 
en el ser. Y de esta manera, teniendo Cristo de suyo ser in¬ 
deficiente e incorruptible, no deja de estar en este sacra- 


Juan de Juanes. — La Cena. (Museo del Prado.) 
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mento porque el deje de ser, ni tampoco por movimiento lo¬ 
cal, como si se separase de las especies, sino solamente por¬ 
que las especies dejan de ser 28 . 

b) Si la presencia de Cristo bajo las especies no perdu- 
ra hasta que estas se corrompan, es imposible senalar el 
termino de su presencia sacramental; porque si, permane- 
ciendo las especies se separa Cristo de ellas o hace esto a 
su arbitrio sin ley alguna, y esto serfa un grail inconvenien- 
te para la lglesia, que nunca estana cierta de la presencia 
eucarfstica de Cristo; o hay en esto norma fija, en cuyo 
caso ninguna mas cierta y mas conforme con el sentir de la 
lglesia que el que permanezca el cuerpo de Cristo en el Sa¬ 
cramento mientras persistan las especies consagradas. 

c) Como Cristo esta presente en la Eucaristia por la 
conversion de la substancia del pan y del vino en El mismo, 
reemplaza bajo las especies a la substancia propia ; por tan- 
to, no cesa de estar bajo ellas antes que hubiera cesado la 
propia substancia. Pues bien, la substancia de pan y vino 
no habria dejado de estar bajo sus accidentes hasta que por 
la corrupcion de los mismos se hubiera cambiado en otra 
substancia. Mas, corrompidos los accidentes de manera que 
la substancia del pan y del vino no hubiera podido conti- 
nuar naturalmente bajo ellos, es de rigor que tampoco con¬ 
tinue el cuerpo y la sangre de Cristo, porque ya no existe el 
Sacramento bajo las especies de pan y vino segun su divina 
institucion. 

Ahora, si se inquiere cuando la corrupcion de las espe¬ 
cies acarrea la cesacion de la presencia sacramental de Cris¬ 
to, responde Santo Tomas: ((Sucediendo en este sacramen- 
to el cuerpo y la sangre de Cristo a la substancia del pan y 
del vino, si por parte de los accidentes acaeciese tal inmu- 
tacion o alteracion que no fuera, sin embargo, bastante pa¬ 
ra corromperlos, no cesa el cuerpo y la sangre de Cristo de 
estar en el sacramento, bien sea que la inmutacion afecte a 
la cualidad, como cuando se altera un poco el color o el 
sabor del pan o del vino ; bien que la inmutacion recaiga en 
la c antidad, como cuando se divide el pan y el vino en par¬ 
tes tales en que todavia su naturaleza queda a salvo. Pero 
si fuere tanta la inmutacion que alcanza a corromper la 
substancia del pan y del vino, no quedan bajo las especies 
el cuerpo y la sangre de Cristo ; y esto, ya por parte de las 
cualidades, como cuando se cambia el color y el sabor has- 

28 3, q. 76, a. 6 . 


ta el punto de que no se salve la naturaleza del pan o del 
vino, ya tambien por parte de la cantidad, como si se pul- 
veriza el pan o se divide el vino en gotas tan diminutas que 
no quedan ya sus especiesu 2S . 

Cuestion 6. Si cuando, mudadas las especies, aparece mi¬ 
lagrosamente came o un nino, esta alii verdaderamen- 
te el cuerpo de Cristo. 

1. ° Se han producido en la Eucaristia a traves de los si- 
glos multitud de apariciones milagrosas, de cuyo caracter 
historico no cabe dudar, ya que de ello han quedado vesti- 
gios en los lugares en que acaecieron. 

2. ° Estas apariciones pueden ocurrir de dos maneras: 
a) subjetivamente, por parte del vidente, cuyo organo vi¬ 
sual es milagrosamente inmutado e impresionado por la es- 
pecie de came, sangre o niho, sin alteracion o cambio el- 
guno en el sacramento o en la realidad de las especies sa- 
cramentales; b) objetivamente, por parte de las especies 
sacramentales que se cambian o modifican milagrosamente 
en su figura, color u otras apariencias, de suerte que algo 
real por parte de las mismas responda a tales apariciones. 

Distinguense estas apariciones porque en la aparicion sub- 
jetiva el fenomeno no afecta sino a los ojos de un solo espec- 
tador y de un modo fugaz e inconstante, como cuando por 
breve tiempo o por espacio de una hora se ve la carne o la 
sangre, y despues las especies de pan ; mientras que en la 
objetiva el prodigio es visible a todos, y no solo durante una 
hora, sino de un modo permanente. 

Tesis. Las apariciones milagrosas subjetioa y objeiiva¬ 
mente que en la Eucaristia acaecen no impiden que Cris¬ 
to este presente en ellas. 

I .* PARTE.—Cuando la aparicion es meramente subje- 
tiva no se produce en las especies mutacion alguna, por lo 
que, permaneciendo ellas, permanece tambien el cuerpo de 
Cristo como antes de la aparicion. 

2. a PARTE.— a) La aparicion milagrosa tiene por ob- 
jeto mostrar que en la Eucaristia se halla presente el cuerpo 
y la sangre de Cristo, y, por tanto, debe hacerse de tal ma¬ 
nera que no se corrompan las especies sacramentales que 


i 

4 


” 3. q. 77, a. 4. 

http://www.obi;4scatolicas.com 




210 P. I.—LA SS. EUCARISTIA EN CUANTO SACRAMENTO 


son condicion necesaria para que alii persevere el cuerpo y 
la sangre de Cristo, de otra manera se destruirfa en la mis- 
ma aparicion el fin de la aparicion. 

b) Cuando se efectua este prodigio, Dios forma la car- 
ne o sangre que en el prodigio aparece de algunos acciden- 
tes que se sustentan en la cantidad y cuyo cambio no en- 
tranaria la corrupcion de la substancia ; por lo que con esa 
cosa aparente' que ni es Cristo ni algo de Cristo coexiste su 
cuerpo o su sangre bajo la cantidad del pan o del vino. 

Sin embargo, advierte Suarez, si en las cualidades de las 
especies sacramentales se operase un cambio o mutacion 
tan notable que ya no pudiera conservarse bajo ellas la pro- 
pia substancia, entonces cesarfa la presencia sacramental de 
Cristo, porque la cantidad sola no es signo sensible y sufi- 
ciente del pan y del vino 30 . 

39 De Euchar., disp. 55, sect. 2. 


CAPITULO IV 

□el ministro y sujeto de la Santisima Eucaristia 


ARTICULO 1 

Del ministro de la Santisima Eucaristia 

Como la Eucaristia no consiste en un acto transitorio, 
sino que fue instituido por Cristo por modo permanente, hay 
que distinguir la confeccion o consagracion y la dispensa- 
cion o comunion, y correlativamente a ellas el ministro de la 
consagracion o del sacrificio y el ministro de la comunion. 

Dejando para mas adelante lo que se refiere al ministro 
de la consagracion o del sacrificio, tocanos tratar ahora de 
ministro de la comunion, en el cual consideraremos tanto 
el derecho o potestad que tiene de administrarla como la 
obligacion que sobre el pesa de distribuirla. 

El ministro de la comunion puede ser principal u ordi- 
nario y secundario o extraordinario. 

Cuestion i. Si el sacerdote es ministro principal y ordi- 
nario de la d.istribucion de la Eucaristia, y el diacono 
ministro secundario y extraordinario. 


TESIS. El sacerdote es ministro principal y ordinario de la 
distribucion de la Eucaristia, y el diacono ministro se¬ 
cundario y extraordinario. 

1A PARTE. — CoNCILIOS. — El Concilio de Trento 
(ses. XIII, c. 8) dice: «Fue siempre costumbre en la Iglesia 
de Dios que los laicos recibiesen la comunion de manos de 
los sacerdotes, pero que los sacerdotes celebrantes se la ad- 
\ • ministrasen a si mismos : costumbre que con razon debe 

1 mantenerse como derivada de la tradicion apostolical) 1 , 

j ' DB, n. 88t 
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Sagrada Escritura. —San Lucas (22, 19) y el Apostol 
(1 Cor. 1 1, 24) refieren que Cristo, despues de instituir la Eu¬ 
caristia, dijo a los apostoles: Haced esto en memoria de 
mi, por cuyas palabras recibieron los sacerdotes la potestad 
de hacer lo que Cristo hizo en la ultima Cena ; esto es, la 
potestad de consagrar la Eucaristia. 

Ademas, el hecho mismo de distribuir el Senor la Euca¬ 
ristia a los apostoles en la ultima Cena pone de manifiesto 
que los mismos apostoles, a quienes constituia entonces 
sacerdotes de la nueva Ley 2 , y sus sucesores en el sacerdo- 
cio recibieron la potestad de administrar a los fieles tan au- 
gusto sacramento. 

RaZON TEOLOGICA. — a) Es connatural dispensador de la 
Eucaristia el ministro que la consagra, ya que no la consa¬ 
gra sino para administrarla. Pues bien, es el sacerdote el 
que recibio potestad de Jesucristo y consagra en su nombre. 

b) Ademas, el sacerdote esta puesto como intermedia¬ 
ry entre Dios y los hombres ; por lo que, asi como pertene- 
ce a el ofrecer a Dios los dones del pueblo, asi toca tambien 
a el hacer llegar a los hombres los dones divinos 3 . 

c) Y esta eximia funcion de distribuir a los fieles la 
sagrada Eucaristia compete a los sacerdotes, de tal manera 
que es necesaria en ellos, ademas de la potestad de orden, 
la potestad de jurisdiccion, que tiene el parroco en la pa- 
rroquia, el obispo en la diocesis y el Sumo Pontifice en toda 
la Iglesia ; porque es cuidado de los pastores de la Iglesia 
apacentar la grey cristiana; y es pasto de ella sabroso y 
principal el manjar divino de la Eucaristia. 

d) Esto, empero, no debe entenderse como si la juris¬ 
diccion fuere necesaria a la substancia del acto, sino en 
cuanto que sin ella no se observa el modo y orden conve- 
nientes. 

2/ PARTE.— l.° Santos Padres y otros documentos 

DE LA TRADICION.— San Cipriano dice : «Celebradas las so- 
lemnidades, el diacono comienza a ofrecer a los presentes» 4 . 

San Gelasio Papa: «E1 diacono no tiene derecho de ad¬ 
ministrar el sagrado cuerpo en presencia del Pontifice o del 
presbitero, sino en ausencia de ellosn s . 

s DB, n. 938. 

-i S. Tom., 3, q. 82, a. 3. 

4 De lapsis, 25. 

' s Ep. 14 ad Epic. Lucaniae. 
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San Ambrosio presenta a Sixto Papa hablando asi al 
diacono Lorenzo: «A quien encomendaste la distribucion 
de la sangre del Senor» 6 . 

Y en las Constituciones Apostolicas se lee: «E1 diacono, 
cuando ya ofrecio el obispo o el presbitero, da la comunion 
al pueblo, no como sacerdote, sino como servidor de los 
sacerdotes)) 7 . 

2." Practica DE LA IGLESIA. —En la antigua disciplina, 
cuando los fieles comulgaban bajo ambas especies solian los 
diaconos administrarles el caliz. 

En la actual practica de la Iglesia, los diaconos rara vez 
distribuyen la sagrada comunion, ya que no pueden admi- 
nistrarla sino por delegacion del obispo o del parroco, y ac- 
tualmente no se les suele encomendar este ministerio. Sin 
embargo, en caso de necesidad Hcitamente dara la comu¬ 
nion el diacono con el consentimiento de sus superiores. 

Y no es obstaculo el que Santo Tomas diga que corres- 
ponde al diacono e* officio dispensar la sangre del Senor, 
ya que esta funcion no compete ex officio a los diaconos, 
sino que tienen ex officio la habilitacion para que se les pue- 
da confiar ese ministerio. 

CoROLARIO. —Sfguese de lo dicho que lbs clerigos de gra- 
do inferior a los diaconos no pueden distribuir la Eucaristia 
publica y solemnemente. Decimos publica y solemnemente, 
porque consta que en los primeros siglos de la Iglesia hfzose 
esto privadamente en caso de necesidad, en que aun los 
mismos acolitos, segun lo atestigua el Papa Inocencio I, 11s- 
vaban con frecuencia la comunion a los ausentes; como 
consta tambien por documentos historieos, que hubo cos- 
tumbre durante las persecuciones de que los fieles tomasen 
por sus propias manos la sagrada Eucaristia, que conserva- 
ban en sus casas ; costumbre todavia en vigor en algunos 
lugares, como lo declaro la Sagrada Congregacion de Pro¬ 
paganda Fide en 1841 8 . 

Si a veces acaecio por abuso que los presbiteros entrega- 
sen a un laico o a una mujer el cuerpo del Senor para que 
lo llevasen a los enfermos. la Iglesia lo prohibio apenas 
tuvo noticias de ello. 

» De officiis, X, 41. 

? Constit. Apos., VIII, 28. 

» Gasparri, Tract, canon, de Ss. Euchar., n. 1081. 
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Question 2. Si el sacerdote esta obligado en virtud de su 
oficio a distribuir la Eucaristia no solamente a otros, sino 
tambien a si mismo siempre que consagra.. 

Afirmativamente. —I,° En cuanto a otros que no sean 
el mismo sacerdote, pues de la misma institucion y utilidad 
de la Eucaristia se colige que a los sacerdotes incumbe la 
obligacion de justicia o de caridad de administrar a los de¬ 
les que lo pidan racionalmente el Santisimo Sacramento. 

2.° En cuanto al mismo sacerdote consagrante: a) Es 
una verdad expresada en el Concilio Toledano (XIII, c. 5): 
«Hay que sostener de todas maneras que cuantas veces el 
sacerdote inmola en el altar el cuerpo y la sangre de Nues- 
tro Senor Jesucristo, otras tantas se haga participe de la 
percepcion del cuerpo y de la sangre)) 9 ; y el Concilio Tri- 
dentino (ses. XIII, c. 8): «Fue siempre costumbre en la 
Iglesia que los laicos recibiesen la comunion de manos de 
los sacerdotes, pero que los sacerdotes cejebrantes se la ad- 
ministrasen a si mismosu 10 . 

b) Lo cual persuade Santo Tomas con este razonamien- 
to: «La Eucaristia no solo es Sacramento, sino tambien sa- 
crificio. Abora bien, cualquiera que ofrece el sacrificio debe 
participar de el, porque el sacrificio exterior que se ofrece 
es signo del sacrificio interior, por el que uno se ofrece a si 
mismo a Dios. Por lo que al participar del sacrificio mues- 
tra que le pertenece el sacrificio interior)) “. 

Se exceptua el caso en que el sacerdote consagrante se 
viera impedido de recibir la Eucaristia por violencia, en- 
fermedad o por la milagrosa aparicion de Cristo en forma 
de carne o sangre ; en cuyo caso se aconsejaria al sacerdote 
que consagrase de nuevo el cuerpo y la sangre de Cristo y 
lo tomase 12 . 


» Mansi, Cone , collect ., t. X. c. 1038. 
if DB, n. 881. 

11 3, q. 82, a. 4. 

12 S. Tom., ibid. resp. ad 3. 
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ARTICULO II 

Del sujeto del Sacramento de la Eucaristia 

La cuestion del sujeto idoneo de este sacramento no 
puede desarrollarse bien sin tener en cuenta los diversos 
modos de recibir Ja Eucaristia. 

1. ° Hay cuatro modos de recibirla: mate.rialm.ente, solo 
sacramentalmente, solo espiritualmente y sacramental y es ~ 
piritualmente a un tiempo. 

Solo materialmente, cuando un animal o un infiel come 
las especies sacramentales. 

Solo sacramentalmente, cuando se reciben las especies 
sacramentales o el cuerpo de Cristo presente en el sacra¬ 
mento sin el efecto de la gracia. 

Solo espiritualmente, cuando alguien con solo su deseo y 
afecto recibe el sacramento. 

Sacramental y espiritualmente al mismo tiempo, cuando 
/uno recibe realmente el sacramento de la Eucaristia y per- 
cibe al mismo tiempo ex opere operato el efecto de la 
gracia. 

2. ° Al tratar de determinar el sujeto capaz de recibir la 
Eucaristia, la cuestion versa principalmente sobre la recep- 
cion puramente sacramental o sacramental y espiritual al 
mismo tiempo. 

3. ° Es indudable que los angeles no pueden recibir la 
Eucaristia sacramentalmente, pues no son capaces ni de co¬ 
mer realmente las especies sacramentales ni el mismo sa¬ 
cramento eucaristico espiritualmente, porque consistiendo 
la recepcion espiritual del sacramento de la Eucaristia en el 
deseo de recibirla realmente, solo los que son capaces de 
recibirla en su realidad pueden recibirla espiritualmente. Sin 
embargo, los angeles buenos comen espiritualmente a Cris¬ 
to en cuanto se le unen en el cielo, donde esta, segun su 
propia especie, con la vision clara de que alii gozan y la 
fruicion de la caridad perfecta. Por eso en la Sagrada Es- 
critura se representa muchas veces la celestial bienaventu- 
ranza bajo la forma de un banquete a] que los elegidos se 
sientan con Cristo. 

Esto mismo evidencia en que sentido se llama a la Eu¬ 
caristia pan de los angeles o pan angelico, segun aquello de 
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Santo Tomas: «E1 pan de los angeles se hace pan de los 
hombresu 13 ; esto es, por razon -del fin, al cual la percep- 
cion de este sacramento esta destinada a conducirnos, y que 
es la fruicion y gozo inefable de la patria con que fueron 
regalados los angeles buenos inmediatamente despues de su 
creacion. 

4.° Es tambien manifiesto que no compete a los bien- 
aventurados comer sacramentalmente la sagrada Eucaristia ; 
ya que este sacramento, al igual que los demas, esta pro- 
porcionado con el estado de via: camino cubierto por las 
nubes de la fe con la que el hombre cree presente invisible- 
mente bajo simbolos sensibles a Cristo que le ayuda con los 
dones de su gracia; ni tampoco espiritualmente, porque 
tampoco sacramentalmente pueden recibirla. 

Question i. Si isolamente el hombre viador bautizado es 
capaz de recibir sacramentalmente la Eucaristia. 

Tesis. Solo el hombre viador bautizado es capaz de reci¬ 
bir sacramentalmente el sacramento de la Eucaristia. 

I . a PARTE,—Los sacramentos, siendo signos sensibles 
y protestativos de la fe, fueron instituidos solo en beneficio 
de los hombres viadores; pues solo ellos y no otros pueden 
conocer sensiblemente y caminar en la fe. 

2. a PAR TE.—El bautismo es medio necesario de incor- 
poracion a Cristo y a su Iglesia y puerta de acceso a Jos de- 
mas sacramentos, por lo que solo los bautizados son capaces 
de recibir sacramentalmente la sagrada Eucaristia. 

COROLARIO. —Siguese de lo dicbo : 1.° Cuan justamente 
hubo de ser condenada la costumbre existente en otro tiem- 
po de dar la sagrada Eucaristia a los muertos ; la cual pare- 
ce haber tenido su origen en la simplicidad de los fieles, que 
creian provenir de ahi a los difuntos subsidios de viatico ’ 4 . 

El Concilio III de Cartago (c. 5) condeno ese abuso al 
decretar: «Que no se de la Eucaristia a los difuntos; pues 
si bien el Senor dijo: Tomad y corned, los cadaveres no 
pueden recibir ni corner)) 15 . 


13 Himno Sacris solemnis en la fiesta del Santisimo Cuerpo de 
Cristo. 

11 Billuart, o. c., diss. 6, a. 3. 

> s Mansi, Concil. collect., t. III. 


Sin embargo, como observa Lepicier, no cae en esta 
censura el uso ciertamente reprobable, que estuvo en vigor 
en la Edad Media, de enterrar la hostia juntamente con los 
muertos o de colocarla sobre su pecho, para de alguna ma- 
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2.° El infiel que toma las especies sacramentales no re- 
cibe el sacramento sino solo materialmente, ni tampoco aun- 
que por acaso intentara recibir lo que confiere la Iglesia, 
esto es, el mismo Cristo presente en el sacramento, recibiria 
la gracia ex opere operato. 


Cuestion 2. Si el adulto, justo o pecador, puede recibir 
sacramentalmente la Eucaristia. 

INo hay duda alguna acerca del justo, el cual, es- 
tando en gracia, recibe la Eucaristia no solo sacramental¬ 
mente, sino tambien espiritualmente. 

2. En Jo que atane al pecador, algunos antiguos escri- 
tores opinaron que el cuerpo de Cristo desaparece de las es¬ 
pecies tan pronto como tocan los labios del pecador ; error 
este que renovaron Pedro de Benajeta y Juan de Latone, 
condenados por la Santa Inquisicion el 8 de agosto de 1371 l7 [ 
El pecador puede comer sacramentalmente el cuerpo de 
Cristo, porque al tomar las especies sacramentales recibe sa- 
cramentalmente a Cristo, bajo ellas oculto. La verdad de la 
•Eucaristia exige que mientras perduren las especies no deje 
de estar bajo ellas el cuerpo de Cristo. Las especies eucaris- 
ticas perduran tambien en la boca del pecador porque duran 
tanto cuanto duraria, si bajo ellas estuviere, la substancia del 
pan. Pues bien: la substancia del pan no dejaria de estar 
porque la tomase el pecador, sino que perduraria hasta que 
se corrompiera por la digestion. 

Cuestion 3. Si se debe administrar la Eucaristia a los par- 
vulos antes de que lleguen al uso de razon.- 

R.esp. 1. . Hasta el siglo XII fue costumbre en la Iglesia 
dar la Eucaristia a los ninos recien bautizados, a veces bajo 
la especie de vino, uso que todavia perdura en muchas igle- 
sias orientales aun catolicas. 

aj Los ninos absolutamente hablando son capaces de 
recibir la Eucaristia porque, regenerados por el bautismo, 

14 O. e., q. 8, a. 3. 

17 DB. a 57a 
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carecen -del obice del pecado y pueden ser nutridos espiri¬ 
tualmente por la Eucaristia, de la misma manera que por la 
confirmacion pueden ser espiritualmente robustecidos. 

b) Dos razones pueden alegarse en pro de esa antigua 
costumbre: a) Los ninos se bacian asi mas fuertes, para mas 
tarde valientemente sooortar las persecuciones. |j ) Ademas, 
sus padres eran asi alejados de los sacrificios de los idolos, 
en los cuales se acostumbraba a bacer participes aun a los 
ninos de los idolotitos, hostias o victimas idolatricas 1S . 

2.° A partir del siglo XII ceso en la Iglesia occidental 
esa costumbre de administrar a los ninos la sagrada comu¬ 
nion. El Concilio de Trento (ses. XXI, c. 4) definio que la 
Santisima Eucaristia de ninguna manera les era necesaria 19 , 
y el Codigo de Derecho Canonico (can. 854, § I) establece: 
«No puede administrarse la Eucaristia a los ninos que por su 
corta edad todavia no tienen conocimiento y gusto de este 
sacramentoi). 

La razon de esta practica no es otra sino la reverencia y 
devocion que se debe a tan augusto sacramento, pues los 
ninos no saben discernir la Santisima Eucaristia del pan pro- 
fano y comun ni pueden aportar a la comunion la piedad y 
religiosidad convenientes. Ni sufren por eso detrimento al- 
guno. a pesar de aue Cristo baya dicbo (Io. 6, 53): Si no 
comeis la came del Hijo del hombre y bebeis su sangre, no 
iendreis vida en vosotros, porque los ninos, como dice el 
Concilio Tridentino, «regenerados por el bautismo e incorpo- 
rados a Cristo, no pueden ya perder la gracia de adopcion 
alcanzada en aquella edad» 20 . 
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tualmente ; es mas, acercandose al sacramento con concien- 
cia de pecado mortal comete un gravisimo sacrilegio y se 
hace reo del cuerpo y de la sangre del Senor. 

EscOLIO. De la comunion espiritual. —La comunion es- 
piritual es un deseo de recibir el sacramento de la Euca¬ 
ristia : deseo que procede de la fe viva unida a la caridad. 
Aunque este deseo puede ser explicito o implicito, cual se 
halia en todo acto de caridad, sin embargo, aqui suele en- 
tenderse explicito. 

La comunion espiritual no produce su efecto ex opere 
operate,, sino solamente ex opere operantis, porque la con- 
sideracion de tan gran misterio de amor como es la Euca¬ 
ristia es poderosisimo incentivo para inflamar la caridad. 


Cuestion 4. Si solo el justo puede recibir la Eucaristia 

sacramental y espiritualmente. 

Resp. l.° Afirmativamente, porque siendo la Eucaris¬ 
tia sacramento de vivos y, por lo tanto, ordenado per se no 
a conferir la gracia primera, sino a aumentarla, debe supo- 
ner al que la recibe en estado de gracia. 

2. ° No obstante, puede a veces conferir per accidens la 
gracia primera, a saber, cuando el pecador se acerca a la 
sagrada mesa con atricion y buena fe. 

3. ° Fuera de este caso puede, en efecto, el pecador re¬ 
cibir sacramentalmente el cuerpo de Cristo, pero no espiri- 

18 Lepicier, De sacram. Euchar., q. 80, a. 8. 

io DB, n. 937. 

20 DB. n. 933. j. 
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CAPITULO V 

De los efectos del sacramento de la Eucaristia y de las 
disposiciones previas para su digna y tructuosa recepcion 

ARTICULO I 

De LOS EFECTOS DEL SACRAMENTO DE LA EUCARISTIA 

Los efectos de la Santisima Eucaristia pueden conside- 
rarse o en el alma o en el cuerpo. 

§ I. DE LOS EFECTOS DEL SACRAMENTO DE LA EUCARISTIA 
EN EL ALMA 

Dos son los efectos de la Eucaristia en el alma: uno, di- 
recto; otro, indirecto, segun que el sacramento los produzca 
directa o indirectamente ; y consiguientemente: 

Dos son tambien los efectos direetos: la gracia y la glo- 
ria ; como son igualmente dos los efectos indirectos o consi- 
guientes: la remision del pecado ipasado y la preservacion 
del futuro. 

Cuestion i. Si el sacramento de la Eucaristia confiere gra 
cia santificante. 

TESIS. El sacramento de la Eucaristia conjiere la gracia 
santijicante. 

Es de je. 

1 ,° CONCILIOS.—El Concilio de Trento (ses. Vll, c. 6) asi 
lo define: «Si alguien dijere que los sacramentos de la Nue- 
va Ley no contienen la gracia que significan...)) 1 ; y en la ^ 
ses. XIII, c. 3 , dice: ccCiertamente es comun a la Eucaristia 
con los otros sacramentos el ser simbolo de la cosa sagrada 

1 DB. n. 876. 
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y forma visible de la gracia invisible ; pero hay en ella algo 
excelente y singular, y es que los otros sacramentos enton- 
ces primeramente tienen virtud de santificar cuando alguien 
usa de ellos; pero en la Eucaristia esta el mismo Autor de 
la santidad antes del uso» 2 . 

2. ° Sagrada Escritura.— San Juan (6, 48-51): Yo soy 
el pan de vida; vuestros padres comieron el mana en el de- 
sierto y murieron. Este es el pan que baja del cielo para 
que el que lo coma no muera. Yo soy el Pan vivo bajado del 
Cielo; si alguno come de este pan vivira para siempre, y el 
pan que yo le dare es mi carne, vida del mundo. Palabras 
en que Cristo se afirma comida no ciertamente para la vida 
natural, sino para la vida espiritual y sobrenatural. Ahora 
bien: la vida sobrenatural se inicia y fomenta por la gracia. 

3. ° SANTOS Padres. —Tertuliano dice: ((Nuestra carne 
se alimenta con el cuerpo y la sangre de Cristo para que 
nuestra alma se nutra de Dios» 3 . 

San Juan Crisostomo: «Esta sangre (es) la salud de nues- 
tras almas: con ella se limpia el alma, con ella se adorna, 
con ella se inflama... Del paraiso brota una fuente de la que 
manan rios materiales; de esta mesa surge un fuente de la 
que corren rios espirituales» *. 

Y San Cirilo de Jerusalem «En la figura de pan se te da 
el cuerpo de Cristo y en la figura del vino se te da su sangre, 
para que tomandolos te hagas corporeo y consanguineo con 
El Asi, al penetrar su cuerpo y sangre en nuestros miem- 
bros nos tornamos cristijeros; asi, segun San Pedro, nos ha- 
cemos consortes de la naturaleza divinaw 5 . 

4. RaZON TEOLOGICA.—En el sacramento de la Euca¬ 
ristia se da el mismo Cristo, como en imagen representativa 
de su pasion, a manera de comida y bebida, bajo las espe- 
cies de pan y de vino: cuatro aspectos de la Eucaristia que 
muestran su virtud de conferir la gracia. 

a) Asi como Cristo, viniendo visiblemente al mundo, le 
dio la vida de la gracia, asi entrando sacramentalmente en 
el hombre infunde en el la vida sobrenatural, segun aquello 
de San Juan (6, 58): El que me come vivira por Mi 

b) La pasion oe Cristo es causa de la gracia, por lo que 

^ Ibid. 

3 De resurrectione carnis, 8. 

4 Horn. 46 in loan. 

5 Catech., 4. 
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el efecto que ella obro universalmente en el mundo lo pro¬ 
duce en el hombre este Sacramento, que es imagen de su 
inmolacion sangrienta, segun aquello de San Mateo (26, 28): 
Lsta es mi sangre..., que sera derramada por muchos para 
remision de los pecados. 

c) Asi como se fomenta y desarrolla la vida corporal 
con la comida y bebida material, asi tambien con el manjar 
eucaristico que es Cristo florece la vida espiritual mucho mas 
noble y robusta, como sustentada por la virtud de la gracia. 

d) El pan y el vino, bajo cuyas especies se halla pre¬ 
sente Cristo en el sacramento, en cuanto constan de muchos 
granos y de muchos racimos, son signo expresivo de la ca¬ 
ridad y unidad que deben reinar entre los cristianos: unidad 
y caridad que no pueden existir sin la gracia. 

Cuestion 2. Que gracia confiere la Eucaristia, si la pri- 
mera o la segunda. 

Resp. 1.° La Eucaristia no confiere per se la gracia 
primera, porque es sacramento de vivos que supone en el 
sujeto que lo recibe la vida de la gracia ; ya que la Euca¬ 
ristia fue instituida como signo eficaz de la gracia, a manera 
de comida y bebida; y la comida y bebida no se ordenan a 
devolver la vida a los muertos, sino a conservar y robustecer 
la vida preexistente. 

2.° Sin embargo, la Eucaristia, si se recibe con atricion 
y buena fe, causa per accidens la primera gracia santificante. 

Cuestion 3. Cual sea la gracia sacramental propia de la 
Santisima Eucaristia. 

Todos los sacramentos de la Nueva Ley confieren la gra¬ 
cia sacramental que es propia y peculiar de cada sacramen¬ 
to y que se diferencia de la gracia sacramental de los demas. 

Esta gracia sacramental es la misma gracia santificante 
primera o segunda, en cuanto radica el derecho a especiales 
auxilios o gracias actuales encaminadas a conseguir el fin 
propio y especial de cada uno de los sacramentos. 

La Eucaristia, pues, a! igual que los otros sacramentos, 
tiene tambien su efecto propio o gracia especial. 

La gracia propia de este sacramento no es la incoacion 
de la vida sobrenatural y union con Cristo, principio de esta 
vida, sino la perfeccion y consumacion de ella por la intima 
union del hombre con Cristo y como su transformacion en 
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El por obra de la caridad, que no solo se aumenta en cuanto 
al habito, sino que tambien es excitada al acto. 

Asi dice Santo Tomas: «E 1 efecto de este sacramento 
es la caridad no solo en cuanto al habito, sino tambien en 
cuanto al acto que se excita en este sacramento)) 6 . 

Por esto, aunque todos Jos sacramentos confieran la gra¬ 
cia o union con Cristo y los sacramentos de vivos la acrez- 
can, sin embargo, aun en esto se distingue la Eucaristia de 
todos ellos. 

Los demas sacramentos causan la gracia para la ejecu- 
cion de algunas operaciones, que se ordenan primera y prin- 
cipalmente a la perfeccion de la gracia, como la produce la 
Confirmacion para que el bautizado obre mas perfectamente 
defendiendo la fe ; la Extremauncion, para remision de las 
reliquias del pecado ; el Orden, para ej debido uso de las 
funciones y ministerios que le son propias, etc. ; pero la Eu- 
caristfa aumenta la gracia y la caridad por solo el fin de la 
mayor union con Dios, y a ese mismo fin se ordenan los au¬ 
xilios especiales radicados en su gracia sacramental 7 . 

TESIS. El efecto propio de la Sant’sima Eucaristia es la 
perfeccion y consumacion de la vida sobrenatural por la 
intima union del hombre con Cristo y con su Cuerpo mts- 
tico y su espiritual transformacion en El, operada princi- 
palmente por la virtud de la caridad, que no solamente se 
aumenta en cuanto al habito, sino tambien es excitada 
al acto; efecto ese que se manifiesta segun multiple ana- 
logta de la comida espiritual con la material. 

La primera parte es de fe; la segunda, teologicamente 
cierta o, como quieren otros 8 , comun entre los teologos; la 
tercera, de fe; finalmente la cuarta, teologicamente cierta 
o, como algunos opinan 9 , doctrina catolica. 

E a PAR IE.—1.° CONCILIOS Y DOCUMENTOS DE LOS Ro- 
MANOS PONTIFICES.—£1 Concilio IV de Letran dice que Cristo 
nos dio en este sacramento su cuerpo y sangre «para que 
recibamos nosotros de lo suvo lo que recibio El mismo de 
nosotros y asf consumar el misterio de unidadn I0 . 

6 3. q. 79. a. 4. 

disp. Ur 3 ’ Q ' ?9 ’ a - 1 ad 1 : SuArez, In 3 p. S. Thom., 

8 FiLOGRASsr, De Ss. Euchar., p. Ill, a. 2 . 

9 Herve, De Euchar, sacr., n in c 3 

10 DB, n. 430. ’ 
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El Concilio Florentino (Deer, pro Arm.): «E1 efecto tie 
este sacramento... es la union del bombre con Criston 11 . 

El Concilio de Trento (ses. XII, cap. 2): >«Cristo quiso 
que se recibiese este sacramento como comida espiritual de 
las almas, a fin de que se nutran y conforten con la vida de 
El mismo, que dijo: El que come vivira por ml (Io. 6, 58) 12 . 

El Papa Leon XIII: «Porque <? que bay mas grande o 
mas apetecible que bacerse en !o posible participe y consorte 
de la naturaleza divina? Pues esto es lo que Cristo nos da en 
la Eucaristia, con lo cual une a Si mas estrechamente al 
bombre ya elevado a la vida divina con el don de la gra- 
cia» 13 . 

Y S. S. P 10 XII: «Por la Sagrada Eucaristi'a los fieles se 
nutren y robustecen con un mismo manjar y se unen entre si 
y con la cabeza de todo el cuerpo con un vinculo inefable 
y divino» 14 . 

2.° Sagrada Escritura. —San Juan (6, 56-58): El que 
come mi came y hebe mi sangre, mora en mi y yo en el. 
Quien me come vivira para ml. 

Pues bien: morar uno en otro, y morar asimismo este en 
aquel y vivir de su vida, muestra claramente la union ultima 
de los que se aman. 


el eperpo y. la sangre de Cristo. Abora bien: es propio del 
alimento transformarse en la substancia del que lo come y 
hacerse uno con el, segun lo declara Santo Tomas: «E1 efec¬ 
to propio de cualquier sacramento debe apreciarse y juzgar- 
se por analogia con la materia del sacramento... La materia 
de la Eucaristia es un alimento ; es, pues, necesario que su 
efecto sea analogo al de los manjares. El que toma alimentos 
corporates los transforma en el... ; mas la comida eucaristi- 
ca, en vez de transformarse en aquel que la toma, transfor- 
ma a este en ella. Siguese de aqui que el efecto propio de 
este sacramento es una tal transformacion del bombre en 
Cristo, que puede en realidad decir con el Apostol (Gal. 2, 
20): Vivo yo, o mas bien no vivo yo, sino que Cristo vice 
en mb) ls . 

b) Ademas, como observa San Alberto Magno: «Siem- 
pre que se unen dos substancias de modo que una deba cam- 
biarse y transformarse en otra, entonces la substancia supe¬ 
rior, mas noble y activa, se asimila la inferior, mas debil e 
imperfecta. Siendo, pues, el alimento eucaristico de natura¬ 
leza superior y mas perfecta, tocale a el recibir la asimila- 
cion y cambiar al hombre que lo recibe esperitualmente en 
Cristo» I9 . 


3. ° Santos Padres. —San Agustin dice: «Soy manjar 
de robustos. Crece y me recibiras y no me cambiaras a mi 
en ti, cual barias con una comida corporal, sino que tu te 
cambiaras en mi» !i . 

San Cirilo de Alexandria: «Asi como si uno a la cera de- 
rretida anade otra cera es necesario que mezcle totalmente 
una con otra, asi el que recibe la carne y sangre del Senor 
se une con el tan estreebamente, que Cristo mora en el y el 
mismo en Criston 1# . 

Y San Leon Magno: «No bace otra cosa la participacion 
del cuerpo y de la sangre de Cristo sino transformarnos en 
lo que tomamosa 17 . 

4. ” RazoN TEOLOG1CA. — a) La Eucaristia es como un 
festin sagrado en el cual se nos da en comida y en bebida 


n DB, n. 898. 

12 DB, n. 875. 

is Enc Mirae caritatls, 28 de mayo 1902. 
i4 Enc. Mystici Corporis Christi, 29 de junto 1943 
is Confess., VII, 9. 


is m loan, 6. 

i? Serm. 14 de Passione 


\ 
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2.* PARTE.— a) Esta union del bombre con Cristo se 
obtiene principalmente por la virtud de la caridad, que en- 
cierra en si poderosa fuerza unitiva y transformativa del 
amante en el amado y que es, por lo mismo, la perfeccion 
y consumacion de toda la vida cristiana, segun dice San 
Juan (1 Ep. 4, 16): Dios es caridad, y el que vive en caridad 
permanece en Dios y Dios en el. De aqui que con toda razon 
se Hama a la Eucaristia el sacramento de la caridad. 

b) Sin embargo, para esa plena union del bombre con 
Cristo no basta la virtud sola de la caridad sin los otros actos, 

\ porque la Eucaristia fue instituida a manera de comida. 

Siendo, pues, propio de la comida nutrir y vigorizar actual- 
mente al que lo toma, tambien lo es de la Eucaristia dar al 
que de ella se alimenta fuerzas actuales para amar mas a 
Dios y unirse a El mas estreebamente, 

Asi dice Santo Tomas: «Por este sacramento, en cuanto 
de su eficacia depende, no solo se confrere el habito de la 

I- 

18 In 4 Sent., dist. 12, q. 2, a. 1. 

18 In 4 Sent., dist. 9 a. 4 ad I. 

Bcatolicas.com 9 

i 








226 P. I.—LA SS. EUCARISTIA EN CL'ANTO SACRAMENTO _ 

gracia y de ]as virtudes, sino tambien se excita al acto, segun 
el Apostol (2 Cor. 5. 14): La caridad de Cristo nos urge » 20 . 

c) Siguese de lo dicho que la union del hombre con 
Cristo, que es el efecto propio del Sacramento de la Euca- 
ristia, no es hipostatica, ni substancial, ni de cualquier modo 
jisica, sino mas bien moral por el aumento de la gracia y 
principalmente de la caridad que nos une a Cristo de tal 
manera que permanezcamos en El con la voluntad y el afecto 
viviendo por El como El vive por el Padre, segun la hermo- 
sa sentencia de un antiguo escritor: ((Nuestra union con El 
no confunde las personas ni mezcla las substancias, sino 
a una los afectos y conforma las voluntades» 21 . 

3. a PARTE.—A la union del bombre con Cristo por el 
sacramento de la Eucaristia acompana necesariamente la 
union reciproca de los fieles entre si, porque el mismo im- 
pulso de amor nos une a Cristo y a sus miembros ; y por 
eso es tambien efecto de la Eucaristia la unidad del Cuerpo 
mistico. 

1 ,° CONCILIOS Y DOCUVENTOS DE LOS ROMANOS PoNTf- 
FICES. —El Concilio Florentine (Deer, pro Arm.): «E1 efecto 
de este sacramento que se produce en el alma del que lo 
recibe dignamente es la union del hombre con Cristo, y 
puesto que por la gracia se incorpora el hombre a Cristo y se 
une a sus miembros...)) 22 . 

El Concilio Tridentino (ses. XIII, c. 2) habla asi de la 
Eucaristia: «Simbolo de aquel Cuerpo verdaderamente uno, 
del cual es el mismo (Cristo) la Cabeza y al cual quiso que 
nosotros, como miembros, estuviesemos unidos con estre- 
chisimo vinculo de fe, de esperanza y de caridad, para que 
todos convinieramos en el mismo sentir y no hubiera divi¬ 
sion entre nosotros» 23 . 

El Papa Leon XIII: «He aqui, pues, lo que quiso Jesu- 
cristo cuando instituyo este augusto sacramento: excitando 
el amor de Dios, quiso fomentar el mutuo amor entre los 
hombres. Porque este amor emana por su naturaleza de 
aquel y espontaneamente se difunde» 24 . 

Y el Papa Pio XII: «E1 sacramento de la Eucaristia, ade- 
mas de ser una imagen viva y admirabilisima de la unidad 

2 ° 3, q. 79, a. 1 ad 2. 

31 Van Noort, De sacr, Ss . Euchar., sect. 4, c. 2, a. 3, 

33 DB, n. 698. 

33 DB. n 875, 

34 L. C. 
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de la Iglesia—puesto que el pan que se consagra se compone 
de muchos granos que se juntan para formar una sola 
cosa—, nos da al mismo Autor de la gracia sobrenatural 
para que tomemos de El aquel Espiritu de caridad que nos 
haga vivir no ya nuestra vida, sino la de Cristo, y amar al 
mismo Redentor en todos los miembros de su Cuerpo so¬ 
cial)) 25 . 

2. ° Santos Padres. —San Juan Crisostomo dice: «So- 
mos aquel mismo cuerpo. Pues c que es el pan ? El cuerpo 
de Cristo. Y i que se hace de los que lo toman ? El cuerpo 
de Cristo ; no muchos cuerpos, sino un solo cuerpo... Pues 
tu no te nutres de un cuerpo, aquel de otro, sino todos del 
mismo)) 2S . 

Y San Agustin exclama: «i Oh sacramento de piedad ! 
i Oh signo de unidad ! i Oh vinculo de caridad ! El que quie- 
re vivir, tiene de que vivir, tiene donde vivir. Aileguese, 
crea, incorporese para ser vivificado. JYo aborrezea la union 
de los miembros ; no sea miembro putrido que merezea ser 
amputado ; sea pulcro, apto, sano, unase al cuerpo, viva con 
Dios de Dios, trabaje ahora en la tierra para que despues 
reine en el cielo» 27 . 

3. ° RaZON TEOLCGICA.— a) Los fieles son miembros de 
un solo cuerpo mistico cuya cabeza es Cristo. Ahora bien: 
al paso que el comunicante crece en gracia y caridad y, por 
tanto, en vida divina, crece tambien el Cuerpo mistico de 
Cristo ; mientras el comulgante se une mas a Cristo, mas se 
une tambien a quienes participan la vida de Cristo. 

b) Con razon observa tVieunier: «E1 cristiano recibe 
la comunion como miembro del Cuerpo mistico e igual- 
mente es santificado como miembro ; asi la comunion de uno 
aprovecha a todo el Cuerpo y une mas intimamente al Cuer¬ 
po. Los fieles deben saber esto para que se den cuenta de 
su dignidad y tambien de su responsabilidad, para que en- 
cuentren gozo y fortaleza al pensar que no caminan solos 
por los senderos de la virtud, sino en el Cuerpo con la ayuda 
de sus miembros; asi su piedad no sera egoista, sino verda¬ 
deramente universalista» 2 \ 

25 L. c. 

36 In l Cor., 10. 

27 In loan., 26. 

38 De sacra communione fonte sanctitatis: REL., mayo 1933. 
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4. a PARTE.—Como la Eucaristia reajiza esta union tie 
los hombres con Cristo a manera de comida y bebida, por 
eso hace en la vida de las almas lo que hace el alimento en 
la vida de los cuerpos ; esto es, sustenta, desarrolla, repara 
y deleita, como lo enseha el Concilio Florentino: «Todo el 
efecto que la comida y bebida material obran en la vida 
corporal, sustentando, aumentando, reparando y deleitando 
lo produce este Sacramento en la vida espiritual)) 29 . 

a) Sustenta.— El hombre en este mundo es un peregri- 
no que camina hacia el cielo. Para que no desfallezca en 
su peregrinacion necesita alimento solido que le fortalezca 
y le conserve ; y este se lo procura la Eucaristia, que aviva 
el fuego de la caridad y le ayuda con auxilios especiales 
para que en medio de los trabajos y tribulaciones de esta 
vida recorra mas facilmente el arduo camino de los manda- 
mientos de Dios, cuya meta es el cielo. 

b) Aumenta. —La Eucaristia presupone de suyo la gra- 
cia primera con que se inicia la vida sobrenatural. Por eso 
cuando se recibe dignamente el Sacramento se acrecientan 
la gracia, la caridad y la vida divina en el hombre, tanto 
mas cuanto que en este sacramerito se da a comer Dios 
mismo, fuente de toda gracia. 

c) Repara. —Asi como el alimento corporal restaura las 
perdidas de energia que la vida diariamente consume, asi 
tambien el manjar eucaristico repara lo que el alma pierde 
del fervor de la caridad, a la que debilitan y amortiguan las 
multiples fuerzas que la concupiscencia tiene a su servicio. 

d) Deleita. —El Papa Urbano IV llama al Sacramento 
de la Eucaristia ((memorial admirable y estupendo, deleita- 
ble, suave, segurisimo y precioso sobre todas las cosas..., en 
el cual se gusta todo deleite y toda suavidad de sabor y se 
paladea la misma dulzura de Dios, en el cual conseguimos 
subsidios de vida y de salud» 30 . 

Y Leon XIII: «Este Sacramento enriquece los animos 
con la abundancia de los bienes celestiales y derrama en 
ellos gozos dulcisimos, que exceden en mucho a cuanto los 
hombres puedan en este punto entender y ponderar» 31 . 

Pues asi como se experimenta cierto placer en la comida 
del manjar corporal, asi tambien se gusta en el festin euca¬ 
ristico cierta suavidad y espiritual dulzura. 

2 9 DB, n. 698. 

so Const. Transiturus, 1364 : Magnum Bullarium Romanum, t. Ill 

« Encicl. Mirae caritatis, 28 marzo 1902. 
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De donde dice Santo Fomas: «En virtud de este Sacra¬ 
mento, el alma se rehace espiritualmente por razon del de¬ 
leite espiritual y como de cierta embriaguez que le produce 
la dulzura de la bondad divina, segun aquello de los Can- 
tares, V, 1 : Corned, amigos, y bebed, y embriagaos, car't- 
simosn 33 . 

Este efecto de la dulzura espiritual es infalible por parte 
del Sacramento y se produce siempre, a no ser que el c.o- 
mulgante ponga algun obstaculo ; donde advierte Lugo 13 
que muchas veces sin culpa no se percibe por ocupaciones 
absorbentes del estudio o del gobierno, pero mas frecuente- 
mente con culpa, por la falta de cooperacion de nuestro li- 
bre albedrio a las gracias actuales que excitan el fervor de 
la caridad o por afecciones morbidas del paladar del alma, 
que, apegada en demasia a las cosas temporales, no gusta 
de las cosas de Dios ; como tambien puede esto provenir de 
parte del cuerpo cuando se haila atacado de grave enfer- 
medad o torturado por violentos dolores, de donde resulte 
que la virtud del alma para sentir las dulzuras y delicias de 
la comumon se debilite tanto que no pueda atender debida- 
mente a las cosas de Dios ni experimentar sus goces 34 . 

Esta aulzura consiste substancialmente en la prontitud 
de la ooluntad para las obras virtuosas de la vida cristiana, 
pues la dulzura sensible es accidental y no se da infalible- 
mente, sino segun las normas de la divina Providencia 3 . 

Cuestion 4. En que tiempo causa en nosotros la gracia el 

Sacramento de la Eucaristia. ' 

1. Es cierto que la Eucaristia obra en nosotros la gracia 
en el momento mismo de recibirla y comerla. 

2. ° Pero en la comida hay diversidad de tiempos y ope- 
raciones, porque el alimento se deposita en la boca, pasa 
por el esofago, liega al estomago y alii, finalmente, se digie- 
re. Hay, pues, razon para dudar cuando o en que momento 
de estas operaciones produce la Eucaristia su fruto. 

SENTENCIAS.—Becano 36 y Vazquez 37 dicen que la Euca¬ 
ristia produce su efecto al recibirla en la boca y masticarla. 

32 3, q. 79, a. 1 ad 2. 

33 De Euchar., disp. 12, sect. 4. 

34 Cf. Reding., De Eucnar., controv. 6, concl. 4. 

33 Pcjig de la Bellacasa, De EucHar., n. 4o6, nota 

36 De Euchar., XXII, 6. 

37 In 3 p. S. Thom., dis. 203, 19. 
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Suarez 38 juzga probable que la Eucaristia causa la gracia 
en la deglucion o paso por el esofago. 

Antiguamente hubo quien dijo que la Eucaristia produce 
su efecto en la digestion o corrupcion de las especies sacra- 
mentales, porque asi nutre el alimento corporal, a cuya se- 
mejanza fue institufda la Eucaristia. 

Mas comunmente ensenan los teologos que la Eucaristia 
produce la gracia cuando las especies llegan al estomago, 
porque este sacramento se nos ofrece a manera de manjar, 
y, por tanto, hay que suponer que produce su efecto cuando 
de la manducacion eucaristica se logra la refeccion que a 
este sacramento conviene. 

Pues bien: hablando propiamente, no hay refeccion con 
solo recibir el alimento en la boca ni con solo deglutirlo an¬ 
tes de que llegue al estomago, ni la refeccion sacramental 
(por la que el hombre se convierte en el mismo Cristo) exige 
la corrupcion de las especies o la digestion o asimilacion que 
necesariamente requiere la comida material. 

Todavia disputan los teologos si la Eucaristia confiere la 
gracia ex opere operato durante todo el tiempo en que per- 
manecen en el estomago las especies sacramentales. 

Cayetano, Pedro de Palude, Gabriel, Nuno... opinan 
que la Eucaristia causa la gracia mientras perduran las es¬ 
pecies sin necesidad de nueva disposicion. Suarez, Gonet, 
Valencia... afirman que ese efecto es continuo, mientras 
duran las especies, si el hombre se dispone mas y mas en 
ese tiempo. 

Duns Escoto, Vitoria, Prado, los Salmanticenses, Sylvio... 
sostienen que la Eucaristia no causa ininterrumpidamente, 
mientras perduran las especies, el efecto de la gracia ex 
opere operato, aunque haya entonces por parte del comu- 
nicante una nueva y mas fervorosa disposicion, sino que el 
aumento de gracia, caso de haberle entonces, se obtiene 
ex opere operantis, esto es, segun la intensidad de los actos 
con que se dispone. 

En la practice, dice Lepicier, hay que recomendar y ±x- 
hortar insistentemente a los fieles a que, despues de recibir 
la Eucaristia, permanezcan algun tiempo en la adoracion 
piadosa y ferviente de este augusto sacramento, a fin de que \ 
sus corazones, como en otro tiempo los corazones de los 


38 In 3 p. S. Thom., disp. 63, sect. 4. 
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discfpulos de Emaus, se enardezcan con el deseo y amor de 
Cristo y se entreguen totalmente a su servicio 39 . 

Cuestion 5 . Si es efecto de este sacramento la consecu¬ 
cion de la gloria. 

Es comun a todos los sacramentos, en cuanto confieren 
la gracia. disponer al hombre a la consecucion de la gloria. 

Pero la cuestion presente se plantea en el sentido de si 
de una manera propia y especial conviene a la Eucaristia 
procurar al que dignamente la recibe la gloria del cielo. 

TESIS. La Eucaristia causa la consecucion de la gloria. 

Es de je. 

1.° CONCILIOS Y DOCUMENTOS DE LOS RoMANOS PoNTIFI- 
CES.— El Concilio de Trento dice: «Quiso (Cristo) fuese (el 
sacramento de-la Eucaristia) prenda de nuestra futura gloria 
y de nuestra eterna felicidad» 40 . Y Leon XIII: «E1 augusto 
sacramento de la Eucaristia es causa y prenda a la vez de 
la divina gracia y de la gloria celestial, y esto no solo para 
el alma, sino tamtaien para el cuerpo» 41 . 

2 .° Sagrada Escritura.— San Juan ( 6 , 52): El que come 

este pan vivira para siempre. Ahora bien, la vida eterna 
consiste principalmente en la gloria del alma que goza de 
la vision de Dios. ° 

,. CANTOS PADRES.— San Cipriano dice: «Cuando, pues, 

dice (Cristo) que. vive para siempre el que come de su pan, 
asi como es manifiesto que viven aquellos que tocan su cuer- 
po y reciben la Eucaristia..., asi por el contrario hay que 
terrier y orar, no sea que alguien al abstenerse del cuerpo 
de Cristo ande lejos de la saludn 43 . 

4." Sagrada LITURGIA, que canta asi en el Oficio del 
Santisimo Cuerpo de Cristo: «jOh sagrado convite!, en el 
que se recibe a Cristo, se renueva la memoria de su pasion, 
la mente se llena de gracia y se nos da una prenda de nues¬ 
tra futura gloria)). . 


39 De Ss. Euchar., q. 79 . 

4C> DB, n. 875. 

41 Enc. Mirae caritatis, 27 mayo 1902. 

42 De dominica orations, 18. 
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5.° Razon TEOLOGICA.— a ) El Sacramento cle la Euca¬ 
ristfa contiene al mismo Cristo, que con su muerte nos abrio 
las puertas del cielo. 

b) Este Sacramento conmemora y nos aplica de modo 
especial la pasion del Senor, cuya muerte Mzo que los que 
hart sido llamados reciban las promesas de la herencia eter- 
na (Hebr. 9, 15). 

c) La Eucaristfa se nos ofrece a manera de manjar es- 
piritual, del que es propio sustentar las fuerzas para perse- 
verar en el bien, hasta alcanzar la patria donde nadie pa- 
dece bambre y sed. 

d) La union mfstica de Cristo y de los fieles slgnificada 
por las especies de pan y vino se incoa en este sacramento, 
para en virtud de el mismo consumarse en la sociedad de 
los santos, donde habra paz y unidad plena y perfecta. 

e) Finalmente, esta causalidad de la Eucaristfa en or- 
den a la consecucion de la gloria no debe entenderse como 
si introdujera inmediatamente en el cielo a’los que la reci- 
ben, sino en cuanto da virtud para alcanzarlo en el tiempo 
senalado por Dios ; ni tampoco en cuanto excluya la posibi- 
lidad de que surja algun impedimento por parte del sujeto, 
esto es, por parte de la libertad creada, sino de suyo; por 
eso se dice Viatico de nuestra peregrinacion a la patria ce¬ 
lestial, figura-do en el pan subcinericio (3 Reg. 19, 8) que 
Elias comio y bebio y confortado con el camino cuarenta 
dfas y cuarenta noches hasta llegar al monte de Dios, Ho- 
reb 43 . 

Cuestion 6. Si es efecto de la Eucaristia la remision del 

pecado mortal. 

1, ° Es indudable que la Eucaristia tiene de suyo poder 
para borrar el pecado mortal, puesto que obra en virtud de 
Cristo, al que contiene, y de su pasion, de la que es vivo me¬ 
morial. Ahora bien, Cristo y su pasion es fuente y causa de 
la remision de todos los pecados. 

2. ° Pero la cuestion esta en si la Eucaristia opera la le- 
mision del pecado mortal per se o per accidens. 

SenTENCIAS.—L os protestantes hacen de la remision de 
los pecados mortales el efecto primario de la Eucaristfa, 
para obtener el cual basta solo la fe, por la que uno cree 

« S. Tom., 3, q. 79, a 2. 


firmemente que por este sacramento se le perdonan todos 
los pecados 41 . 

Entre los teologos catolicos Gabriel, Vazquez y Lugo 
niegan que la Eucaristfa pueda obrar per accidens la remi¬ 
sion de los pecados mortales. 

TESIS. La Eucaristia no bona el pecado mortal «per se», 

sino solamente uper accidens ». 

La primera parte es de fe, y la segunda, mas comun en¬ 
tre los teologos o, mejor dicho, comunisima 45 . Pues como 
observa H. del Val: «D-e que el Tridentino niegue que la 
remision del pecado sea el fruto principal (de la Eucaris¬ 
tia), no se sigue implfcitamente que dicha remision sea tam- 
bien fruto de ella, aunque no el principal. Basta reconocer 
que la Eucaristfa puede perdonar los pecados mortales per 
accidens, y los veniales per se, y la pena de los pecados por 
via de merito.para concordar las palabras del Tridentino, 
cuyo sentido es que la remision de los pecados no es el 
fin de su institucion 46 . 

I.° CoNCILIOS.—El Concilio Tridentino (ses. XIII, can. 5) 
establece: «Si alguien dijere o que el fruto principal de la 
Santfsima Eucaristfa es la remision de los pecados o que no 
provienen de ella otros efectos, A. S.» 47 

Ahora bien, serfa efecto principal, o se contarfa entre 
los efectos principales de la Eucaristfa, la remision de los 
pecados, si este sacramento la obrase per se o por razon de 
su propia institucion. 

Ademas, dicho Concilio, en el can. 11, tras declarer que 
la fe sola no es preparacion suficiente para recibir la San¬ 
tfsima Eucaristfa, anade: «Y para que tan gran sacramen¬ 
to no se reciba indignamente y, por tanto, para muerte y 
condenacion, establece y declara el mismo santo Sfnodo 
que los que tienen conciencia de pecado mortal, por muy 
contritos que se consideren, deben necesariamente hacer 
antes confesion sacramental, supuesto que tengan confe- 
sor. Y si alguno presumiere ensenar, predicar o afirmar per- 
tinazmente lo eontrario, o tambien defenderlo en publicas 


Belarmino, De Euchar., IV, 17. 

45 Pesch, De Euchar., sect. 2, a. 2, schol. 2. 

46 De Ss. Euchar., c. 2, a. 3. Cf. Perrone. De Euchar., p. I, c. 4, 
nn. 241-242 

47 DB, n. 887. 
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48 DB, n. 893. 

-*» Apol., X, 66. 

Comm, in Matth. 
Horn. 82 in Matth. 
52 Tract, in loan., 26. 
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disputas, quede por ello excomulgado» 1S . Con estas pala- 
bras preceptua el Concilio que el que se Kalla en pecado 
mortal confiese antes de comulgar, porque este Sacramen¬ 
to exige en el comulgante limpieza de pecado mortal, a fin 
de que no ceda en muerte y condenacion suya ; razon esta 
que demuestra no ser efecto per se de la Eucaristi'a la re- 
mision del pecado mortal. 

2. ° S.ACRADA Escritura.— I Cor. 11, 27-28: Ast, pues, 
quien come el pan y bebe el caliz del Sefior indignamente., 
sera reo del cuerpo y de la sangre del Sefior. Examinese, 
pues, el hombre a si mismo y entonces coma del pan y beba 
del caliz. 

Sin duda reciben indignamente el Sacramento de la Eu- 
caristfa los que se acercan a el conscientes de su estado del 
pecado j y la probacion o examen que exige el Apostol es 
que purifiquen su conciencia. De aqui que para recibir dig- 
namente la Eucaristia se requiere como disposicion previa 
estar limpio de pecado. Ahora bien, lo que es disposicion 
necesaria para recibir digna y fructuosamente el Sacramen¬ 
to no puede ser efecto primario suyo. 

3. ° Santos Padres. —San Justino dice: «Este alimento 
entre nosotros se llama Eucaristia, de la cual nadie puede 
ser participe sino el que cree que es verdad lo que ense- 
namos... y vive como Cristo le ordeno» 40 . 

Orfgenes: «E1 pan del Senor es util al que lo come si de 
el se hace participe con animo impoluto y conciencia 
pura» 50 . 

San Juan Crisostomo: ctPiensa cuanto te indignas contra 
el traidor y todos aquellos que crucificaron a Cristo ; guar- 
date, pues, de ser tu mismo reo del cuerpo y de la sangre 
del Senor. Aquellos despedazaron su sagrado cuerpo ; tu 
le recibes con alma sordida despues de tantos beneficiosw nl . 

San Agustfn: «Una cosa es el Sacramento, otra la virtud 
del sacramento. cCuantos le reciben del altar y mueren, y 
recibiendole mueren ? De donde dice el Apostol: Come y 
bebe su propia condenacionn 52 . 
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Y San Gregorio Magno, comentando este pasaje del 
Apostol, dice: ccQue significa en este lugar el probarse, 
sino, evacuada que fuere la maldad de los pecados, pre- 
sentarse puro y probado ante el Senor ?» 

4. ° PRACTICA DE LA IglESIA, que fue siempre apartar de 
la comunion a los. catecumenos y penitentes que aun no 
bubiesen sido absueltos y reconciliados. 

5. ° RAZON TEOLOGICA. —La Eucaristfa concurre a des- 
truir el pecado mortal de igual manera que concurre a cau- 
sar la gracia primera. Ahora bien, la Eucaristfa no causa 
per se la gracia primera, sino su aumento. 

2. a PARTE.— 1.° Santos Padres Y DOCTORES. —San 
Ambrosio dice: «Este pan es la remision de los pecados)) **. 

San Cirilo de Alexandria: «Ruegote, pues, que fomentes 
en ti piadosos pensamientos y que vivas cuidadosa y san- 
tamente para que participes de la bendicion, la cual, cree- 
me, repele no solo la muerte, sino tambien todas las enfer- 
medadesi) 01 . 

San Juan Damasceno: «E1 cuerpo y la sangre de Cristo 
es para repulsion de todo per ado y limpieza de toda in- 
mundicia..., para que en la vida futura no seamos conde- 
nados con el mundo». 

«La Eucaristfa, como carbon divino, abrasa nuestros pe¬ 
cados e ilumina los corazones» 5r> . 

Con estas palabras generales remision de los pecados, 
repulsa de la muerte y de todas las enjermedades, limpieza 
de toda inmundicia, es obvio que, como no pueden entsn- 
derse de la remision per se del pecado mortal, hayan los 
Padres querido significar su remision per accidens. 

Y Santo Tomas: «Puede este Sacramento obrar la re¬ 
mision del pecado de dos maneras: una, no recibido en 
acto, sino en voto, como cuando alguien en la primera jus- 
tificacion se justifica del pecado ; otra, recibido por aquel 
que esta en pecado mortal, del cual no tiene conciencia y 
afecto : quiza al principio no tuviera suficiente contricion ; 
pero, acercandose devota y reverentemente, conseguira por 
este Sacramento la gracia de la caridad, que perfeccionara 
la contricion y la remision del pecado» 36 , 

53 De benedict, patriarch., 9. 

m In loan., VI, 17. 

*« De fide orth., IV, 13. 

S, q. 79, a, 3- 

http://www.obr^ 


C. s.—EFECTOS DEL SACRAMENTO DE .LA EUCARlSTfA 237 


2 ° RAZON TEOLOGICA. —Nada impide que la Eucaristfa 
obre per accidens la remision de los pecados mortales. El 
impedimento provendrfa o de falta de virtud intrfnseca en 
el sacramento, o de la diferencia entre sacramentos de vivos 
y de muertos, o de la indole especial de este sacramento 
institufdo a manera de comida y de bebida. Pues bien: 
a) no carece la Eucaristfa de virtud intrfnseca para perdonar 
los mortales, puesto que esta en ella substancialmente pre¬ 
sente el Autor de la gracia; b) ni se destruye la diferencia 
entre sacramentos de vivos y de muertos, pues es propio 
de los sacramentos de vivos no conferir per se sino la gra¬ 
cia segunda, ni por tanto remitir el pecado mortal en el 
sujeto que de el tiene conciencia ; por el contrario, compe¬ 
te a los sacramentos de muertos remitir el pecado mortal 
ciertamente conocido ; c) ni tampoco obsta la fndole espe¬ 
cial de la Eucaristfa, que, institufda a manera de comida y 
de bebida, supone en el sujeto la vida espiritual, del mis- 
mo modo que la comida y bebida material presuponen la 
vida corporal, porque no bay semejanza perfecta entre la 
Eucaristfa recibida con buena fe por el pecador y el man- 
jar corporal dado a un muerto, sino que falla por estos dos 
conceptos: a) el pecador no esta por complete muerto es- 
piritualmente, pues tiene gracia actual, con la que se bace 
sobrenaturalmente atrito y remotamente capaz de justifica- 
cion ; |3) la Eucaristfa tiene poder para engendrar en el es- 
piritualmente muerto la vida espiritual; por el contrario, el 
manjar material es absolutamente incapaz de dar a un 
muerto la vida corporal. 

Cuestion 7. Si por la Eucaristfa se perdonan los pecados 
veniales. 

TeSIS. Por la Eucaristia se perdonan los pecados veniales. 

Es de fe. 

1, ° El Concilio de Trento (ses. XIII, c. 2) llama a la 
Santfsima Eucaristfa «antfdoto con el cual somos librados 
de las culpas cotidianasa 57 . 

2. ° RaZON TEOLOGICA. — a) El sacramento de la Euca¬ 
ristfa se nos da como manjar que nutra nuestra vida espiri¬ 
tual. Pues bien, esf como el alimento corporal restaura las 

” DB, n. 67S, 
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perdidas de energia y calor natural que la vida diariamen- 
te consume, asf tambien la Eucaristfa repara las perdidas 
del fervor de la caridad, debilitado o amortiguado p>or la 
concupiscencia, rafz de los pecados veniales. 

b) El sacramento de la Eucaristi'a no solo aumenta la 
gracia y la caridad en cuanto al habito, sino que tambien 
excita al acto. Pues bien, el fervor de la caridad, que en- 
cierre a lo menos una virtual displicencia o retractacion ce 
los pecados veniales, basta para borrarlos, ya que los pe¬ 
cados veniales no se oponen a la caridad como habito, sino 
que le son contrarios en cuanto al fervor del acto 5S . 

c) Como se obtiene por la Eucaristfa la remision de los 
pecados veniales, disienten entre sf los teologos. 

Suarez 50 , Svlvio 60 opinan que la Eucaristfa remite los 
pecados veniales directamente ex opere operato, por sola 
su recepcion y sin que medie acto alguno de caridad o do¬ 
lor de ellos. 

Santo Tomas 61 , San Buenaventura 6 ", Duns Escoto 63 y 
Juan de Santo Tomas sostienen que la' Eucaristia lestru- 
ye el pecado venial indirectamente por medio del acto de 
caridad, que intensifica y aviva. Porque de dos cosas con¬ 
traries una se destruye por otra. Ahora bien, como el pe¬ 
cado venial no es contrario al habito de la caridad, porque 
entonces serfa mortal, sino al fervor o ejercicio de ella, sf- 
guese que debe borrarse por el fervor de la caridad y ac¬ 
tual devocion del corazon. 

Cuestion 8. Si por este sacramento se remite tambien la 

pena del pecado. 

TES1S. La pena del pecado puede remitirse por la Euca- 

ristia no directa, sino indirecta y consiguientemente. 

a) La Eucaristfa tiene eficacia directa en orden al efec- 
to para que fue institufda. Pues bien, la Eucaristfa no fue 
institufda para satisfacer o .expiar las penas del pecado, sino 
para nutrir espiritualmente al hombre por la union con Cris- 
to y con sus miembros. 

as S. Tom., 3, q. 79, a. 4. 

59 In 3 p. S■ Thom., disp. 63,. sect. 10. 

«o In 3 p. S. Thom., q. 79, a. 4. \ 

«i 3, q. 79. a. T, q, 3. 

63 In 4 Sent.., disp. 12, p. 2, a. 1. q. 3. 

83 In 4 Sent., dist. 2, a. 4. 

88 O. c., disp 30, a. 1 
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b) Pero la union con Cristo y con sus miembros, que 
es efecto principal de la Eucaristfa, se obtiene por la cari¬ 
dad, cuyo fervor puede alcanzar hasta la remision no solo 
de la culpa, sino tambien de la pena; de ahf que consi¬ 
guientemente, y por cierta concomitancia -con el efecto 
principal, consiga el hombre, segun el modo o cantidad de 
‘su devocion y fervor, la remision total o parcial de la pena T 

Cuestion 9 . Si por la Eucaristia el hombre es preservado 
de los pecados futuros. 

Es de fe. 

1 ,° El Concilio de Trento (ses. XIII, c. 2) llama a la 
Eucaristfa «antfdoto con el cual somos liberados de las cul¬ 
pas cotidianas y preservados de los pecados mortales» 66 . 

2. ° Sagrada EscritORA. —San Juan ( 6 , 50): Este es el 
pan que baja del cielo para que el que lo coma no muera: 
«lo cual, dice Santo Tomas, como es manifiesto que no se 
refiere a preservacion de la muerte corporal, debe enten- 
derse de la preservacion por este sacramento de la muerte 
espiritual que es por el pecadow 6 ‘. 

3. ° Razon TEOLOGICA. —El pecado es -como la muerte 
del alma: luego de la misma manera se preserva uno del 
pecado futuro que se preserva el cuerpo de la muerte fu- 
tura. Lo cual se logra de dos modos: primero, en cuanto 
la naturaleza del hombre es interiormente robustecida con¬ 
tra los elementos internos de corrupcion, y asf se preserva 
de la muerte por la comida y los medicamentos ; segundo, 
en cuanto se defiende de los ataques exteriores, y asf se 
preserva por las armas con las que el cuerpo se pertrecha. 
Y de ambas maneras preserva del pecado este sacramento ; 
porque a) la Eucaristfa robustece la vida del alma, ya como 
manjar espiritual, aumentando sus fuerzas por la gracia v 
virtudes infusas y por la abundancia de auxilios con los que 
se fortalece en el bien y adquiere mas energia para resistir 
a los fermentos del mal, ya como medicina, reprimiendo 
los sentidos y apetitos y apagando los ardores de la concu¬ 
piscencia al aumentar la caridad, porque, como dice San 

85 S. Tom., 3, q. 79, a. 5. 

88 DB, n. 875. 

. ** 3, q. 79, a. 6. 
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Agustin: «E1 aumento de la caridad es disminucion de la 
sensualidadi). 

b) Asimismo, la Eucaristia conforta al hombre contra 
los ataques exteriores, repeliendo a los espiritus malignos, 
que temen la presencia de la Majestad divina, y no se atre- 
ven a acercarse alii donde por modo tan especial reside * H . 
Por eso dice San Juan Crisostomo : «Como leones que ex- 
halan llamas, asi volvemos de aquella Mesa, terribles al 
diablou 69 . 

Question io. Si los efectos dichos de la Eucaristia, ade- 

mas de los que la reciben aprovechan a otros. 

Resp. l.° La Eucaristia, en cuanto Sacramento, direc- 
tamente y per se, ex opere operato no aprovecha sino al 
que la recibe, porque este Sacramento se nos da a modo 
de comida, y la comida per se e inmediatamente solo apro¬ 
vecha al que la toma. 

2° Sin embargo, la Eucaristia indirectamente, ex ope¬ 
re operands, con todo lo que a ella va anejo dispositiva, 
concomitante, o consecuentemente, puede aprovechar a 
otros por via de impetracion, de merito de congruo y de 
satisfaccion. 

A este efecto sirven: a) las disposiciones previas, como 
la confesion, el ayuno y pios deseos del comulgante ; b) los 
actos de las virtudes, senaladamente de la caridad, humil- 
dad y religion, que practica al acercarse a la sagrada Mesa ; 
c) las oraciones fervientes que en presencia de Cristo y a 
impulse de mas abundantes gracias eleva al cielo ; y diver- 
sas indulgences, que por concesion de la Iglesia puede en- 
tonces lucrar principalmente en favor de los difuntos. 

En este sentido, y no en otro, hay que entender la prac¬ 
tice de los fieles de ofrecer la comunion y sus frutos en fa¬ 
vor de los vivos y difuntos. 

§ II. DE LOS EFECTOS DE LA SANTISIMA EUCARISTIA 
EN EL CUERPO 

I.° Los efectos de la Eucaristia en el cuerpo de los que 
la reciben pueden considerarse en orden a la vida presente 
y a la futura. 

es S. Tom., 3, q. 74, a. 6. 

»» Homil. 61 ad pop. Antioch. 


2 . ° Es indudable, segun la doctrine de los Santos Pa¬ 
dres, que la eficacia de la Eucaristia se extiende tambien 
de alguna manera al cuerpo de los que la reciben, ya que 
afirman: a) que este sacxamento alcanza a la santificacion 
del alma y del cuerpo, como Clemente de Alexandria T0 , 
San Gregorio de Nisa 71 y San Cirilo de Jerusalen 72 ; b) que 
crea una especial afinidad de Cristo con nosotros por la 
union ultima de su cuerpo con el nuestro, hasta el punto 
de hacernos concorporeos y consaguineos con El, como 
San Cirilo de Jerusalen 73 , San Juan Crisostomo 71 y San Ci¬ 
rilo de Alejandria 75 ; c) y que por esta union con el cuerpo 
de Cristo nos hacernos participes de su incorruptibilidad, 
de tal manera que de la corrupcion, en que por el pecado 
caimos, somos de alguna manera restituidos a la integridad 
primera. Asi dice San Gregorio Niseno: dPor dispensacion 
de su gracia se ingiere por la carne, que consta de pan y 
vino, en todos los creyentes, mezclado a sus cuerpos, para 
que se haga el hombre, por su union con lo que es inmortal, 
participe de la incorrupcion» 76 . 

3. ° Conviene, empero, exponer mas al detalle y por 
separado los efectos de la Santisima Eucaristia en el cuerpo. 

Cuestion i. Si es efecto de la Eucaristia la mitigacion del 

fomes o concupiscencia y la pureza del corazon. 

Tesis. Es efecto de la Eucaristia la mitigacion de la con¬ 
cupiscencia y la pureza del corazon. 

Es teologicamente cierta. 

1.® PARTE.—1.® Magisterio de los Romanos Ponti- 
FICES.—El Papa Leon XIII dice: «Tras esos deleites (de la 
carne) correse hoy con ardiente e insaciable anhelo ; esta 
es una como enfermedad contagiosa que a todos invade 
desde la mas tierna edad. Remedio excelente contra tan 
gravisimo mal lo tenemos siempre dispuesto en la divina 
Eucaristia. Porque, ante todo, aumentando ella la caridad 
enfrena las pasiones 77 . 

70 Paedap., n, 2. 

71 Or. catech., 37. 

73 Cat. myst., 5. 

73 Cat. myst., 4. 

74 In loan., Pom. 46. 

73 In loan., 10, 2. 

7 ® Or. catech., 37. 

77 Enc. Mirae caritatis, 28 mayo 1902. 
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Y la Sagrada Congregacion del Concilio: hLos fieles de 
Cristo, unidos a Dios por el Sacramento, reciben de El fuer- 
za para reprimir la concupiscencia)) 78 . 

2. ° Santos Padres y doctores.—S an Cirilo de Alejan- 
dria: «Cuando Cristo esta en nosotros, hallase adormecida 
la ley de la came, que brama furiosa en nuestros miem- 
bros» 79 . 

San Bernardo:' «Si alguno de vosotros no siente ya con 
tanta frecuencia, ni tan acerbos movimientos de ira, de en- 
vidia, de lujuria o de cosas parecidas, de gracias al cuerpo 
y a la sangre del Senor, porque la virtud del Sacramento 
obra en el» 80 . 

3. ° En cuanto al modo con que la Eucaristia opera la 
disminucion del fomeS o concupiscencia, es cierto que cse 
efecto es producido mediata e indirectamente por ella. 

a) Asi lo afirma el Catecismo Tridentino: >«Cohibe y 
refrena tambien la lascivia de la carne, pues al encender 
mas el alma con el fuego de la caridad, templa tambien el 
ardor de la concupiscencia)) S1 . 

b) Y Santo Tomas: «Aunque la Eucaristia no haya 
sido directamente institulda para el efecto de extinguir o 
disminuir el fuego de la concupiscencia, lo disminuye, sin 
embargo, por eierta eonsecuencia con su efecto principal, 
que es aumentar la caridad, porque, corno dice San Agus- 
tin (Quaest, 83, 36); «E1 aumento de la caridad es disminu¬ 
cion de la sensualidad)) 82 . 

c) Ciertamente, aumentada la caridad por la Eucaris- 
tfa, la voluntad gusta mas de las delicias de los bienes di- 
vinos y halla menos complacencia en los bienes terrenos, 
ya que es un hecho que, por la natural radicacion de las 
potencias en una misma alma, cuanto con mas viveza se 
aplica una a su objeto, con mas languidez tiende la otra al 
suyo, pues que las energias del alma son limitadas, y si se 
despliegan intensamente en un acto, decrecen en el otro. 

d) Sin embargo, no faltan quienes opinan, como Lu¬ 
go 83> , Reding 84 , Sasse ss , que el Sacramento de la Eucaris- 

78 Deer. Sacra Tridentiv-a Synodus, 20 die. 1905. 

79 In loan., 4, 2. 

89 Semi, de bapt, et sacram. Altaris. 

81 P. II, 55. 

82 3, q. 79, a. 6 ad 2. 

83 De sacr. Euchar., disp. 12, sect. 5. 

8 4 De Euchar., q. 6. a. 1, contr. 5. 

85 De Ss. Euchar,, p. II, c. 6, th. 16. 
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tra causa en el cuerpo la refrenacion de la concupiscencia: 
no solo de una manera indirecta, sino tambien directamen¬ 
te, ya que no es contra la naturaleza del Sacramento causar 
efectos directamente en el cuerpo como los causa o puede 
causarlos la Extremauncion en el organismo del enfermo. 
Por esa misma razon no es incongruente decir que la Eu- 
caristfa vigoriza al hombre bien dispuesto, con fuerzas y 
auxilios actuales ordenados a la mitigacion del fomes o con¬ 
cupiscencia en el apetito sensitivo y al mejor equilibrio de 
sus potencias. 

2. a PARTE.— a) El Papa Leon XIII dice: ((Otro fruto 
singular y gratisimo de la Eucaristia es el que fue significa- 
do en aquel profetico dicho: c Cual es el bien de el y cudl 
es su hermositra, sino el trigo de los elegidos y el vino que 
hace germinar oirgenes? (Zach. 9, 17). Esto es, el firme y 
constante proposito de la sagrada virginidad, que aun en 
medio de un mundo relajado por la molicie florece vigorosa 
mas y mas cada dia en la Iglesia catolicax 86 . 

b) Y Pascasio Radberto: «Feliz fruto de abundancia, 
del cual germina la virginidad, porque nuestro vino usual 
corrompe la castidad, pero aquel engendra virgeneso 87 . 

c) Y en verdad, con la digna recepcion del sacratisimo 
cuerpo de Cristo no puede menos de florecer la castidad del 
corazon y la pureza del cuerpo. Cristo es el Cordero inmacu- 
lado que al entrar en nosotros nos regala con la suavidad de 
los carismas celestiales y nos instila el rocio de la castidad. 
«Pues, como dice Contenson, no siente voluntariamente los 
ardores de la carne aquel a quien protege la sombra de la 
virtud divina, ni busca los placeres falaces de la sensuali¬ 
dad el que se ve cubierto con el velo del resplandor de lo 
alto. cY como reinar el pecado mortal en nuestro cuerpo, 
cuando lo ha elegido nuestro Rey para reclinatorio y trono 
suyo ?» 88 

COROLARIO.—De aqui se puede inferir que la Santisima 
Eucaristia aprovecha tambien a la salud del cuerpo indirec¬ 
ta y consiguientemente. 

Este efecto lo describe asi Chometon: ((Sans parler des 
cas extraordinaires et miraculeux, 51 est evident que 1’Eu- 
charistie influe grandement sur la sante, en. donnant a Fame 

86 L. c. 

87 De corp. et sang. Domini, 21. 

88 De Euchar., p. .11, diss. 3, c. 2, 
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la joie et au corps la chastete. La chastete et la joie son deux 
merveilleuses sources de sante, ne fut-ce qu’en ecartant du 
corps, par 1 -eur presence, les principes deleteres de la tris- 
tesse et du vice. 

»La tristesse et le vice et toutes les passions sont de>» 
corrosifs qui attaquent la sante du corps ; tandis que la chas¬ 
tete, la paix, la joie lui font une atmosphere oii elle s’epa- 
nouit et resplendit... La paix et la joie epanouissent toutes 
les puissances de I ame ; et quand 1 ame surabonde de vie 
bonne et heureuse, le corps en repoit de fortes et precieuses 
influences; ses energies en son exaltees; et il va, digne 
compagnon de 1 ame, a Laccomplissement des taches ies 
plus belles et les plus ardues. 

«Ainsi done, comme par un surcroit, LEucharistie epa- 
nouit la sante, la defend des elements deleteres et deoose 
dans le corps de touts les communiants une semence d’im- 
mortalite et de gloire qui levera au dernier jour. Mais ses 
effets sur les corps ne sont qu’un rayonnement secondaire ; 
son effet propre, e’est de restaurer Lame et d’y produire une 
vie abondante et divine, absolument comme la nourriture 
physique restaurs nos forces epuisees, et fait circuler dans 
tout le corps.de nouveaux flots de vie» 80 . 

Cuestion 2 . Si la resurreccion o gloria del cuerpo es tam¬ 
bien efecto de la Santisima Eucaristia. 

Tesis. La resurreccion o gloria del cuerpo es tambien 

efccto de la Santisima Eucaristia. 

Es de fe: 

l.° CONCILIOS Y DOCUMENTOS DE LOS ROMANOS PoNTiFI- 
CES. —El Concilio Tridentino asf lo declara: «Quiso Cristo 
que (el Sacramento de la Eucaristia) sea ademas prenda de 
gloria futura y de felicidad perpetual) 90 . 

Y el Papa Leon XIII: «A este cuerpo nuestro caduco y 
deleznable la hostia divina hace que en su dia resucite; 
porque el cuerpo inmortal de Cristo infunde en el la semilla 
de la inmortalidad, que ha de brotar alguna vez» 91 . 


s0 Le Christ, Vie e Lumiere, e. 6, 56. 
<"> DB, n. 875. 

93 Xa 0* 
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2. ° SAGRADA Escritura.—S an Juan (6, 54), donde dice 
Cristo : El que come mi carne y bebe mi sangre iiene la vida 
eterna y yo le resucitare en el ultimo dia. 

Tratase en este pasaje no solo de la vida eterna o bien- 
aventuranza del alma, sino tambien de la resurreccion del 
cuerpo, ya que la resurreccion no es del espiritu inmortal, 
sino de la carne que muere. (Cf. Rom'. 8, 10-11 ; 1 Cor. 15. 

20-23.) 

3. ° SANTOS Padres. —San Ignacio Martir llama al pan 
eucarfstico «medicamento de inmortalidad, antidoto para 
no morir, sino para vivir siempre en Jesucristoi) 9Z . 

San Ireneo: «Nuestros cuerpos que reciben la Eucaristia 
ya no son corruptibles, porque tienen la esperanza de la ie- 
surreccion» 93 . 

«Nuestros cuerpos nutridos de ella (la Eucaristia) y se- 
pultados en la tierra y resueltos en ella resucitaran a su 
tiempo otorgandoles el Verbo de Dios la resurreccion a la 
gloria de Dios Padre» 9 L 

San Gregorio de Nisa: «Por dispensacion de su gracia se 
une a todos los creyentes por la carne, que consta de pan y 
vino, mezclado a sus cuerpos para que el hombre, por la 
union con lo inmortal, se haga tambien participe de la in- 

• / n c 

corrupciono . 

Y San Cirilo de Alejandrfa: «Nuestro Senor Jesucristo 
por su carne nos infunde la vida y deposita en nosotros como 
cierta semilla de inmortalidad, con la que elimina toda la 
corrupcion que hay en nosotros)) 0G . 

4. ° Razon TEOLOGICA.— a) La Eucaristia nos hace con- 
corporeos con Cristo en la tierra por cierta afinidad de nues- 
tra carne con la suya: afinidad que nace de la digna par- 
ticipacion de su cuerpo en el sacramento ; y, por tanto, pide 
que nuestro cuerpo se configure algun dia con el suyo en 
la vida gloriosa. 

b) Ademas, como arguye Lugo 97 , a la carne de Cristo 
le es debida la vida gloriosa e inmortal. Ahora bien, la car¬ 
ne del que dignamente comulga se hace de alguna manera 
por la union moral con la carne de Cristo una misma carne 


Eph. 20. 2. 

93 Haer.. 4, 18. 

94 Haer, 5, 2. 

9 s Or. cathech.. 37. 
ss m loan., 1. IV. c. 2. 

97 De Euchar., disp. 12, sect, 5. 
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con ella, y Cristo la ama como propia ; y como a la carne 
de Cristo, tambien a ella proporcionalmente le es debida ia 
resurreccion gloriosa. 

c) Asf como a la carne de la Santisima Virgen, que lle- 
vo nueve meses en sus purfsimas entranas el cuerpo de Cris¬ 
to, le era debida por gran congruencia la resurreccion glo- 
riosa despues del breve espacio del triduo que siguio a su 
muerte, asf, salva la debida proporcion, no tan pronto, sino 
a su tiempo se debe por decencia la resurreccion gloriosa a 
los que dignamente comulgan. 

d) Y no vale decir que la resurreccion no es efecto es¬ 
pecial de la Eucaristfa y de su digna participacion, porque 
los infieles, que nunca se alimentaron del manjar eucarfsti- 
co, lo mismo que los malos cristianos que lo reciben indig- 
namente, resucitaran en el dfa postrero, como tambien re- 
sucitaran gloriosos al fin de los siglos los ninos que mueren 
inmediatamente despues del bautismo, sin haber recibido 
el Sacramento eucanstico. 

Porque es fruto de la Eucaristfa no cualquier resurrec¬ 
cion, sino solo la bienaventurada y gloriosa ; y es ajena a 
este Sacramento, como dice Contenson JS , la resurreccion 
de los condenados institufda para su tormento y ordenada 
en ellos a sufrir la muerte eterna, o como dice Juan de San¬ 
to Tomas: «No es efecto de este sacramento sino per acci- 
dens, en cuanto que e! que lo recibe indignamente, come y 
bebe su propio juicio» (I Cor. 11) 

e ) Ademas, aunque los ninos hayan muerto inmedia¬ 
tamente despues del bautismo y sin haber gustado el pan 
eucanstico, sin embargo, recibieron la Eucaristfa in voto, 
inclufdo en el bautismo por la intencion de la Iglesia ; y de 
este modo la Eucaristfa es causa de su resurreccion glorio¬ 
sa, porque la desearon no con su propia voluntad e inten¬ 
cion, sino con la intencion y deseo de la Iglesia. 

f) Es, pues, la Santisima Eucaristfa causa de la futura 
resurreccion de nuestro cuerpo por doble tftulo: a) uno 
general, en cuanto confiere la gracia y la gloria, que es su 
termino y a la cual es debida la resurreccion del cuerpo a 
su tiempo ; fl) otro especial, en cuanto que el cuerpo de 
Cristo, unido a nuestros cuerpos en este augusto sacramen¬ 
to, siembra en ellos el germen de la resurreccion y de la in- 
mortalidad, de la cual es principio y fuente. Esto, sin em- 

»* L. c. 

99 L. c. 


bargo, no debe entenderse como si la Eucaristfa por eficien- 
cia ffsica depositase en el cuerpo de los que la reciben 
alguna cualidad que le haga resurgir en el dfa postrero, co¬ 
mo dice Contenson 100 y otros teologos, sino por cierta afi- 
nidad moral, en cuanto Cristo quiso que este sacramento 
fuese prenda de la gloria futura y de la eterna felicidad. 

Cuestion 3 . Si por la Eucaristfa se efectua alguna union 
entre el cuerpo de Cristo y el cuerpo de los que comul- 
gan y que union sea ella. 

1.° Els indudable que el cuerpo de Cristo se une de al¬ 
guna manera al cuerpo del que le recibe dignamente. 

San Cirilo de Jerusalen habla asf: «Se te da el cuerpo 
y... la sangre de Cristo para que, al recibirlos, te hagas con- 
corporeo y consangufneo con el. Pues asf como nos hace- 
mos crisiijeros, al penetrar su cuerpo y su sangre en nues¬ 
tros miembros, asf, segun San Pedro, nos hacemos consor- 
tes de la naturaleza divina« 101 . 

San Juan Crisostomo: «Somos un cuerpo y miembros de 
su carne y de sus huesos. Y para que lo seamos no solo por 
amor, sino tambien en realidad, mezclemonos con aquella 
carne ; esto es lo que hace el manjar que El nos dio para 
mostrarnos como hierve su corazon de amor hacia nosotros : 
por eso se aglutino con nosotros y se constituyo con nos¬ 
otros en un cuerpo, para que seamos como un cuerpo unido 
a la Cabeza» 102 . 

Y San Cirilo de Alejandrfa: «Asf como si uno a la cera 
derretida ahade otra cera, hace de ambas una sola cosa, asf 
por la participacion del cuerpo y preciosa sangre de Cristo, 
El se une con nosotros y nosotros a la vez nos unimos con 
El. Lo que es corruptible por su naturaleza no puede ser 
vivificado de otra manera, sino estando corporalmente uni¬ 
do a su cuerpo, el cuerpo del Unigenito, que es la vida por 
esencia)) 103 '. 

2° Mas, supuesta la union del cuerpo de Cristo con el 
cuerpo del comulgante, queda por determinar que especie 
de union sea ella. 

a) Es cierto que al recibir la Eucaristfa recibimos a 
Cristo, no solo intencionaknente por la fe, sino tambien 

100 O. c., p. II, diss. 3. 

101 Cat. myst.. 4. 

102 In loan., hom. 46. 
in loan.; 10, 2. 
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reaimente con nuestra boca corporal, por cuya recepcion 
Cristo verdadera y reaimente esta presente y permanece en 
nosotros. 

Esta presencia y permanencia de Cristo en nosotros no 
es propiamente union fisica, sino solo aproximacion, apli- 
cacion local o contacto, mediante las especies sacramenta- 
les, entre el cuerpo de Cristo y el nuestro ; ni es efecto del 
sacramento, sino uso del sacramento, comun a todos los que 
le reciben digna e indignamente, como es comun a unos y 
otros la misma aproximacion local. 

b) Fuera de esta aproximacion, contacto o aplicacion 
local, no existe entre el cuerpo de Cristo y nuestro cuerpo 
union material y fisica alguna, y asi dice Suarez: «Juzgo 
completamente cierto que entre nuestro cuerpo y el cuerpo 
de Cristo no se da union alguna material fisica y verdadera 
fuera de esa aproximacion o contacto)) 104 . 

Los mismos Padres, como luego diremos, no hablan de 
union corporal entre Cristo y los fieles ; ni los teologos, que 
en pos de Santo Tomas enumeraron cuidadosamente 'as 
efectos del sacramento de la Eucaristia, hicieron mencion de 
la union corporal. 

Pues tal union seria formal o efectiva. No es formal, 
porque de nuestro cuerpo y del cuerpo de Cristo no se hace 
un solo cuerpo con unidad verdadera y real, ni una natu- 
raleza, ni una persona, ni otro compuesto cualquiera. 

Ni tampoco efectiva, porque aunque este sacramento in- 
fluya u obre algo en el cuerpo del comulgante, sin embargo, 
no es tal esta eficiencia que de por resultado la union fisica 
del cuerpo de Cristo con el cuerpo del que lo recibe. 

c) La union, pues, entre el cuerpo de Cristo y el nues¬ 
tro es union moral y mistica. 

El amor tiende, por su naturaleza. a la union de los que 
se aman, en cuanto sea factible ; y Cristo nos ama ardiente- 
mente y sella su amor con la union de su carne con la nues¬ 
tra, en la que penetra a manera de manjar ; de lo cual resul- 
ta que Cristo estima a nuestra carne, santificada con el con¬ 
tacto de su carne sacratisima, como carne suya por especial 
afinidad» 105 . 

Dice Franzelin: «Aunque nuestros cuerpos, mientras que 
por el estado de gracia son templos del Espiritu Santo, sean 
por lo mismo miembros de Cristo, de su carne y de sus hue- 

10 * In 3 p. S. Thom., disp. 64, sect. 3. 

i° 5 Cf. Vazquez, In 3 p. S. Thom., disp. 104. c. 4. 
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sos, desde el punto en que asumio nuestra naturaleza y se 
hizo partfcipe de nuestra carne y de nuestra sangre ; sin 
embargo, esta rnfstica unidad de nuestra carne con la de 
Cristo recibe consumacion mas plena y como su consagra- 
cion sacramental por la union de su cuerpo glorificado y de 
su sangre con nuestros mismos cuerpos, en cuya union se 
celebran las nupcias del Cordero con su Esposa la Iglesia, 
que peregrina en sus miembros hasta que en la patria se 
celebren con mas alegria y mas estrecha union (Apoc. 21, 
2-3). Asf, pues, de esta union sacramental nace aquella pe¬ 
culiar afinidad, por la que Cristo Esposo considera por sin¬ 
gular y tftulo como carne propia la de los que dignamente 
comen su carne y beben su sangrei) ,06 . 

d) En este sentido deben entenderse las locuciones de 
los Padres antes citados, las cuales, ciertamente, significan 
la union fntima entre nuestro cuerpo y el cuerpo de Cristo 
recibido en nuestro pecho, no union corporal y fisica, sino 
mistica y moral. De ahi que Toledo diga: «Estos doctores 
no han de entenderse como si quisieran Facer del cuerpo 
de Cristo y del que le come un solo ser natural, pues seria 
indigna de ellos tal doctrina, sino que quisieron decir que, 
ademas de la union que se obra por la caridad y la fe, esta 
tambien dentro de nosotros mismos verdadera y reaimente 
el mismo Cristo, que es causa de la fe, de la verdad y de la 
graciai) Ior . 

Y Moreau: «11 est bors de doute que le corps et le sang 
du Sauveur n'exercent et ne subissent aucune action physi¬ 
que ou phvsiologique en ceux qui les refoivent et par suite 
qu'une union de ce genre ne saurait exister entre le com- 
muniant et Jesus-Christ. Les Peres enseignent, il est vrai, 
que par la communion, notre chair est melee a celle de je- 
sus-Christ..., comme le cere se mele a la cere sous la action 
du feu et que nous contractons avec Jesus-Christ un lien de 
consanguinite, mais ces expressions ne doivent pas etre 
prises a la lettre. Les Peres n’ignoraient pas que le corps 
eucharistique de Jesus-Christ etait une nourriture spirituelle 
et non pas materielle, aussi bunion qui ils ont en vue est ties 
differente de celle des aliments avec le corps. Par exemple. 
Saint Jean Chrysostome... apres avoir dit que Jesu-Christ 
mele sa chair a la notre non seulement en ce sens qu’il nos 
aime, mais d’une fapon tout a fait reelle, ajoute que Jesus- 

res De Sacram. Euchar., th. 19. 

ior In loan., 6, annot. 29. 
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Christ Ea voulu ainsi pour que nous lui fuissons unis com¬ 
ma le corps Vest a la fete. II s’agit visiblement ici de l’union 
mystique des membres de 1’Eglise entre ceux et avec le 
Christ, grace a l’Eucharistie, union que le meme Fere expo¬ 
se au long dans une autre endroit... Saint Cyrille de Ale¬ 
xandria, 1 . c., explique sa pensee d’une fapon identiquei) 108 . 

e) Por eso entre el cuerpo de Cristo y el nuestro no 
hay que admitir otra union que la union mistica y moral, 
fundada en la manducacion real de la came de Cristo y en 
su intima presencia en nosotros. 

Y si alguna vez esa union se llama corporal, hay que en- 
tenderla en el sentido de que es consiguiente a la manduca¬ 
cion corporal de Cristo y en ella se funda. 

Y si acaso se la llama natural, es, sin duda, para distin- 
guirla de la umbratil, jigurada o por mero signo. 

Pero si se la denomina union sacramental, en cuanto que 
el cuerpo de Cristo, por medio de las especies, se aplica lo- 
calmente a todo comulgante digno o indigno, advierte Lu¬ 
go que, aunque haya en uno y en otro la misma aproxima- 
cion o contacto local, sin embargo, en uno (en el que co- 
mulga dignamente) tiene razon de union y no en el otro» 109 . 

Finahnente, esta union mistica y moral que resulta de la 
digna participation de la Sagrada Eucaristia, es mucho ma¬ 
yor que cualquier otra union espiritual, pues proviene de la 
presencia corporal de Cristo, que de tal manera dignifica al 
hombre en cuanto al alma y en cuanto al cuerpo, que hace 
se considere ser el algo de Cristo por especial titulo ; y que 
de manera especial cuide Cristo de el en su alma y en su 
cuerpo santificandole mrsticamente y haciendole participe 
de su gloria no . 

A R T I C U L O II 

De la dpsposicion para la recepcion digna y fructuosa de 
la Sagrada EucaristIa 

La disposicion que se requiere para recibir cualquier sa 
cramento se refiere ya al sujeto, ya al efecto del mismo. Esta 
es la causa por que despues de considerar el suieto de la \ 

Communion Eucharistique: DTC, t. Ill, c. 512. 

>«'•' De sacr. Euchar., disp. 12, sect. 5. 

110 Sttabez, 1. c.; Pesch, De Euchar., sect. 2, a 2. 
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Eucaristia, no se haya tratado de las disponiciones para re- 
cibirla dignamente. 

El estudio de las disposiciones necesarias para la digna 
recepcion de la Eucaristia equivale al de los impeiimentos 
que a su recepcion fructuosa se oponen, y como consta su- 
ficientemente que el pecado mortal, fuera del caso de su r e- 
mision per accidens, impide recibir su efecto, y no solo io 
impide, sino que ahade nuevo pecado, el de la comunion 
sacrilega, por eso en la cuestion presente solo trataremos 
del impedimento de los pecados veniales y de la carencia 
de devocion actual. 

Cuestion. Si se frustra el efecto de la Eucaristia por el 
pecado venial o por la carencia de devocion. 

1 De dos maneras pueden considerarse los pecados 
veniales, en cuanto son preteritos y perduran solo en habn 
to ; o en cuanto son actuales y persisten en el afecto. 

2. ° Se puede distinguir un doble efecto de la Euca¬ 
ristia: el de la refeccion actual, dulzura espiritual o fervol 
actual, y el aumento de la gracia habitual y de la caridad. 

3. ° Es cierto que los pecados veniales pasados no impi- 
en modo alguno el efecto de la Eucaristia, porque, 

como dice Santo Tomas: «Puede acontecer que alguno 
despues de haber cometido muchos pecados veniales se 
acerque devotamente al sacramento de la Eucaristia y con- 
siga plenamente su efecto» 111 ; pues nada de lo que se des- 
truye o elimina por la accion de una causa puede impedil 
su efecto. Pues bien, los pecados veniales, a los cuales no 
esta apegada la voluntad con su afecto, se borran por la 
Eucaristia bajo el influjo prevalente de la caridad. 

4 . “ Obsta, sin embargo, al efecto de la actual refeccion 
espiritual la falta de devocion actual o la divagacion del es- 
piritu, de dondequiera que ella provenga, aunque sea de 
causa natural e inculpable 112 ; porque, como dice Billot: 
«Para todo efecto ex opere operato se requiere la carencia 
de disposicion contraria, como se dijo desde el principio, al 
tratar de los sacramentos en comun. Pero la divagacion del 
espiritu de cualquier causa que proceda es un impedimen¬ 
to para escuchar la voz de Dios, que llama a la puerta del 

111 3, q. 79, a. 8. 

112 s. tow., ibid. 
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corazon, y un obstaculo para los fervientes actos de amor a 
que invitan las comunicaciones divinas» 11 *. 

5. " Asimismo son obice para el fervor actual los peca- 
dos veniales a que esta adherida nuestra alma en acto o en 
el afecto, en todo o en parte ; porque, como dice Santo To¬ 
mas: «Fodo pecado mortal se opone a cualquier grado de 
caridad por pequeno que sea j pero no se opone cualquier 
pecado venial a cualquier fervor de caridad. Dicese fervor 
de caridad por scmejanza, en cuanto se manifiesta al exte¬ 
rior como por cierta ebullicion. Mas por la parte aquella en 
que se comete el pecado venial no aparece el fervor de la 
caridad, sino algo a ella ajeno. Por esto, aunque haya fer¬ 
vor de caridad en cuanto a algunas cosas ; puede, sin em¬ 
bargo, haber tibieza en cuanto a otras ; y asf no cualquier 
fervor se opone a cualquier pecado veniab) 114 . 

6 . ° Disputan los teologos sobre si el aumento de la gra- 
cia habitual y de la caridad se estorba por los pecados ve- 
niales o la carencia de la devocion actual. 

SENTENCIAS. —Durando, Alejandro de Hales, Cayetano, 
Contenson, sostienen que es necesaria la devocion actual, 
pero no la carencia del pecado venial, sino en cuanto puede 
impedir la devocion actual. 

Santo iomas, Suarez, Gonet, Sylvio, Billot, Paquet, Le- 
picier..., ensenan que ni fa carencia del pecado venial- ni la 
devocion actual son necesarias para recibir aumento de gra- 
cia santificante y caridad. 

TESIS. Ni el pecado venial ni la carencia de devocion 

actual impiden en el que recibe la Eucaristia el aumento 

de gracia y del habito de la caridad, aunque aquel au¬ 
mento se obtenga en menor grado por esa causa. 

l. a PARTE.—1.° Asf lo afirma la Sagrada Congrega- 
CION DEL CONCILIO : «Aunque convenga muchfsimo que los 
que usan de la comunion frecuente y cotidiana esten lim- 
pios de pecados veniales, a] menos plenamente deliberados 
y del afecto a los mismo's ; no obstante, basta que esten li- 
bres de culpas mortales, con el proposito de no pecar mas 
en lo futuro ; con cuyo sincero proposito no puede menos 
de lograrse que los que comulgan diariamente se purifiquen 

113 De Euchar., ttl. 52. 

114 In 4 Sent., dist. 21, q. 1, a. 1. 


tambien poco a poco de los pecados veniales y del afecto a 
ellos» 115 . 

2. ° SANTO Tomas expresamente dice: «Si alguien se 
acerca a este Sacramento, distrafdo su espfritu por los peca¬ 
dos veniales, no queda por eso privado del aumento de la 
gracia habitual y de la caridadw llb . 

3. ° RaZON TEOLOGICA.— a) Los sacramentos de la Ley 
nueva confieren la gracia a los que no ponen obice. Ahora 
bien, el que se acerca a la Eucaristfa con afecto al pecado 
venial o sin devocion actual, no pone obice a la gracia, 
puesto que ni el pecado venial ni la carencia actual de de¬ 
vocion se oponen a la gracia y a la caridad habitual. 

b) Para recibir con algun fruto el Sacramento de la Eu¬ 
caristfa solamente es necesaria per se aquella disposicion 
que basta para que la comunion no sea sacrflega. Ahora 
bien, para evitar .la comunion sacrflega se requiere y basta 
no tener conciencia de pecado mortal. 

2. a PARTE.—1.° El decreto de la Sagrada Congrega- 
cion del Concilio antes citado advierte: ((Como los sacra¬ 
mentos de la nueva Ley aunque obtengan su efecto ex opere 
operate lo producen, sin embargo, mas abundante cuanto 
mejores sean las disposiciones para recibirlos, por eso hay 
que procurar que la sagrada comunion vaya precedida de 
una cuidadosa preparacion y seguida de la conveniente ac- 
cion de gracias segun las fuerzas, condicion y deberes de 
cada uno». 

2.° RaZON TEOLOGICA.—Es obvio que se conceda menos 
gracia al que menos se dispone ; porque los sacramentos 
la confieren segun la propia disposicion y cooperacion de 
cada uno, como dice el Concilio Tridentino 117 . Esto con- 
tribuye a la mayor reverencia y culto de los sacramentos 
y a que de ellos se obtenga fruto mas abundante propor- 
cionado a una mayor devocion. 

CoROLARIO.—De lo dicho se infiere cuanto importa lie- 
gar a la sagrada Mesa con corazon puro y espfritu piadosa- 
mente recogido. 

Pues los que se acercan a la Eucaristfa con tibieza, pe- 

115 Deer. Sacra Tridentina Synodus, 20 die. 1905. 

116 3, q. 79, a. 9. 

117 DB, n. 799. 
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cados veniales y divagaciones del espiritu, hacen que dis- 
mmuya mucho en si mismos el fruto del Sacramento ; fuera 
de que siempre queda en pie la verdad frecuentemente in- 
culcada por Padres y Doctores que los pecados veniales de- 
liberados disponen al mortal; y no hay que presumir que 
Uios preserve siempre a los generalmente fiojos y negligen- 
tes, aunque comulguen a diario. 

Al contrario, caminan de virtud en virtud quienes desean 
vivamente el eucarfstico rnanjar, adoran con fe al Huesped 
divino, le abrazan con ardiente caridad y se esfuerzan, fi- 
nalmente, en honrarle segun su capacidad con el homenaje 
de todas las virtudes y deleitarle con toda clase de muestras 
de alegria y amor 118 . 

118 CONTENSON, O, C., p. 2. a , dlSS. 2, C. 1. 


CAPITULO VI 


Del uso de la Santisima Eucaristia 

ARTICULO 1 
De la necesidad de la Eucaristia 

1Es indudable que la union o incorporacion a Cristo 
por la gracia es necesaria para la salvacion, ya que nadie 
puede conseguir la vida eterna si no se incorpora por la gra¬ 
cia santificante a Cristo y a su Cuerpo mistico que es la 
Iglesia. De ahi el apotegma: Fuera de la Iglesia o fuera del 
Cuerpo mistico de Cristo no hay salvacion. 

2. ° Es, pues, efecto propio de la Eucaristia la incorpo¬ 
racion a Cristo por la gracia ; pero como esa incorporacion 
puede obtenerse por otros medios y por otros sacramentos, 
dirigese este articulo a investigar si dicho efecto, que es 
unirnos e incorporarnos a Cristo, se logra por ellos indepen- 
dientemente de la Eucaristia, o al contrario, dependiente- 
mente de ella y en virtud de ella. 

3. ° Y puesto que la Eucaristia no obra en nosotros sino 
por su recepcion, conviene averiguar que linaje de recep- 
cion de la Eucaristia o comunion sea necesario para nuestra 
union o incorporacion a Cristo. 

4. ° Cuatro son los modos de recibir la Eucaristia: ma- 
terialmente, sacramentalmente, espiritualmente y sacramen¬ 
tal y espiritualmente al mismo tiempo. Solo materialmente 
cuando un animal o un infiel come las especies sacramen- 
tales. Solo sacramentalmente cuando se reciben las especies 
sacramentales o el cuerpo de Cristo presente en el saera- 
mento sin el efecto de la gracia. Solo espiritualmente cuan¬ 
do alguno con solo su deseo y afecto recibe el cuerpo de 
Cristo en el Sacramento. Sacramental y espiritualmente al 
mismo tiempo cuando alguien recibe realmente el Sacra¬ 
mento y percibe ex opere operato el efecto de la gracia, 
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La participacion sacramental tie la Eucaristia, ya sea so- 
lamente sacramental, ya sacramental y espiritual al mismo 
tiempo, es siempre recepcion del sacramento in re; la par¬ 
ticipacion meramente espiritual es simplemente una partici¬ 
pacion in Ooio o de deseo. 

La cuestion aqui no se plantea acerca de la suncion pu- 
ramente material de la Eucaristia ; ni tampoco de la recep¬ 
cion meramente sacramental, cual se efectua por la comu¬ 
nion indigna, y que no es vivffica, sino mortifera. Se trata 
solo de la recepcion in re fructuosa y de la percepcion in 
Voto o de deseo. 

Cuestion i. Si la percepcion “in r-e” o comunion sacramen¬ 
tal de la Eucaristia es necesaria con necesidad de me¬ 
dio para la salvacion. 

La cuestion presente equivale a esta otra: si la Eucaristia 
es necesaria para la incoacion en nosotros de la vida de la 
gracia o de la union vital del cuerpo de Cristo ; pues no son 
separables en la presente economia la recepcion de la gra¬ 
cia santificante y la union vital con el cuerpo de Cristo, ya 
que la vida espiritual y sobrenatural por la gracia no se obra 
en el orden presente, sino en la union con el cuerpo mistico 
de Cristo o en nuestra incorporacion a Cristo. 

Es cierto que la Eucaristia es necesaria con necesidad de 
precepto ya divino (Io. 6, 53) J , ya eclesiastico (Concilio de 
Letran, ses. XIII, c. 9) 2 ; pero la cuestion es de la necesi¬ 
dad de medio, tanto respecto a los ninos como a los adultos. 

ErRORES.-— Entre los griegos cismaticos, Simeon de Te- 
salonica, Metrofanes, Cristopulo... sostienen que tanto para 
los adultos como para los ninos es la Eucaristia tan necesa¬ 
ria como el mismo bautismo i * 3 . 

Algunos, cbmo Dallee y Albertino, opinan que la comu¬ 
nion es necesaria a todos. Rosmini pvetende que los que I 

mueren con solo el bautismo de sangre o de deseo reciben 
la Sagrada Eucaristia en el mismo instante de su muerte 4 . 

i DB, n. 437. 

a DB, n. 891. 

3 Jttgie, o. c., t. Ill, c. 4, a. c- 

< DB, n. 933 \ 
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TESIS. La comunion real o sacramental de la Santisima Eu¬ 
caristia no es absolutamentc necesaria con necesidad de 

medio para la salvacion. 

La tesis es de fe en cuanto a los ninos, y cierta, respecto 
a los adultos. 

1El Concilio Tridentino (ses. XXI, c. 4) asi lo decla- 
ra en cuanto a los ninos: . «Si alguien dijere que la comunion 
de la Eucaristia es necesaria a los ninos antes que lleguen 
a los anos de la discrecion: A. S.» 

Y es que los ninos en ese periodo de su vida no pueden 
perder la gracia recibida en el bautismo, incapaces como 
son antes de la discrecion de cometer pecados mortales ; y 
por eso'el mismo Concilio (ses. XXI, c. 4) dice: «Regene- 
rados por ej agua del bautismo e incorporados a Cristo, no 
pueden perder en aquella edad la gracia de bijos ya alcan- 
zada» 6 . 

En lo que toca a los adultos, el mismo Concilio de Tren¬ 
to (ses. VII, c. 5 7 , y XIV, cc. 1-2 s ) ensena que solo el bau¬ 
tismo y la penitencia son sacramentos necesarios con nece¬ 
sidad de medio para la salvacion ; lo que evidencia que los 
otros sacramentos no son, en orden a ese fin, de necesidad 
tan imprescindible. 

2. ° Sagrada Escritura.— Me. 16, 16: El que creyere y 
fuere bautizado se salvara. Ninguna otra condicion de sal¬ 
vacion se senala ; y, por tanto, la comunion sacramental no 
es necesaria a los ninos que carecen del uso de la razon. 

3. ° Antigua practica de la Iglesia, la cual alejaba de 
la sagrada comunion a ciertos pecadores durante rnuchos 
anos y aun por toda la vida. 

4. ° SANTO Tomas dice: «Hay para los ninos recien na- 
cidos la misma razon que para los dementes que nunca tu- 
vieron uso de razon. Por lo que no se les ban de adminis- 
trar los sacramentos ; y, sin embargo, no por esto, a pesar 
de lo que dice el Senor (Io. 6, 53): Si no comeis la came 
del Hijo del hombre y no beheis su sangre, no tendreis vida 

* en Vosotros. sufren detrimento alguno de vida espiritual; 

3 Ibid. 

* DB, n. 933. 

7 DB, n. 861. 

3 DB, n. 864-895, 
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porque, como San Agustin escribe a Bonifacio, cada uno de 
los fieles se hace espiritualmente participe del cuerpo y de 
la sangre del Senor cuando en el bautismo se hace miem- 
bro del cuerpo de Cristo. Pero cuando ya los ninos empie- 
zan a tener algun uso de razon, de suerte que puedan con- 
cebir devocion y veneracion hacia el Sacramento, entonces 
se les puede administrar» 9 . 

5.° Razon TEOLQGICA. — a) La incorporacion del hom- 
bre a Cristo es necesaria para su salvacion. Pues bien, por 
el bautismo se incorpora el hombre al Cuerpo rmstico de 
Cristo. 

b) Para alcanzar la salvacion no hace falta otro requi¬ 
site sino que el hombre muera en estado de gracia. Ahora 
bien. la comunion evcanstica a) no es absolutamente ne¬ 
cesaria para conseguir el estado de gracia, toda vez que la 
Eucarisba lo siroone en el aue la recibe ; (3) ni para perse- , 

verar, absolutamente hablando, en la gracia, porque ade- 
mas de la posibilidad de morir inmediatamente despues del 
bautismo o de la remision d-e los pecados por la confesion o 
contricion, hav otros muchos medios, la oracion, el Sacra¬ 
mento de la Penitencia, la practica de las virtudes, que 
pueden ayudar eficazmente al alma a la perseverancia en 
la gracia. 

Tesis. Aunque la Eucaristla no sea absolutamente necesa¬ 
ria a la salvacion, sin embargo, su recepcion reiterada 

puede decirse moralmente necesaria para perseverar en 

la gracia. 

1. ° CoNCILIOS.- —El Concilio de Trento (ses. XIII, c. 2) 
llama a la Eucaristla «antidoto con el que somos librados 
de las culpas cotidianas y preservados de los pecados mor- 
tales» 10 . 

2. ° SAGRADA EscRlTURA. —lo. 6, 53: Si no comeis la car- 
ne del Hijo del hombre y no bebeis su sangre, no tendreis 
vida en vosotros, esto es, la vida espiritual de la gracia, que 
sin este vivifico manjar no perdura en el alma. 

.3.° Santos Padres.- —San Juan Crisostomo: «Nadie 
puede salvarse que no coma la carne de Cristo. Sin su car- 
ne no podemos vivir» n . \ , 

9 3, q. 80, a. 9 ad 3. 

10 DB. n. 875. 

11 Bom.il. 47 in loan. 

i 
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,«E1 que no come la carne del Senor ni bebe su sangre, 
esta excluido de la vida eterna» 12 . 

San Agustin: «E1 que no come este Pan ni bebe esta 
Sangre no alcanza la vida eterna. Pueden los hombres sin 


is De sacerdocio, III, 15. 
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ello tener la vida temporal, pero de ninguna manera la vida 
eternal) la . 

San Cirilo, hablando de algunos que se habfan alejado de 
la Eucaristfa, dice: wRepudiando la comunion mistica, ellos 
mismos se excluyen de la vida eterna y no quieren recibir la 
vida que se les ofrece» 

4.° RaZON TEOLOGICA. — a) La Eucaristfa fue institufda 
por Cristo a manera de manjar ordenado a la conservacion 
de la vida espiritual. Y es moralmente imposible que en 
medio de los peligros que en el mundo les acechan con- 
serven la gracia quienes por frialdad o tibieza de espfritu 
dejaron de comer tan saludable manjar ; porque dice San¬ 
to Tomas: «Asf como el alimento corporal es necesario pa¬ 
ra la vida corporal, de tal manera que no puede mantenerse 
sin el, asf lo es tambien el manjar espiritual para la vida 
espiritual, de tal manera que sin el no puede subsistir» 15 . 

b) De aquf que la Eucaristfa, como dice De la Taille 16 , 
sea a su manera sacramento de perseverancia. Pues en la 
medida en que ayuda e incrementa la vida espiritual, en 
tanto es remedio necesario de su disminucion y decadencia 
especialmente ordenado como esta contra la perdida o de- 
bilitacion de las fuerzas espirituales. De donde dice el Papa 
Leon XIII: «Como el cuerpo, asf tambien el alma necesita 
a menudo de su propio alimento, y su alimento mas vital es 
precisamente aquel de que nos provee el sacramento euca- 
rfstico)) 17 . 

Cuestion 2 . Si la comunion espiritual de la Eucaristia en 
voto o deseo es necesaria con necesidad de medio para 
la salvacion, de tal manera que los otros sacramentos 
no causen la gracia por la que nos incorporamos y uni- 
mo's a Cristo, sino por la intencion de la Eucaristia. 

La cuestion se plantea no solo acerca de la primera gra¬ 
cia de justificacion, ya se obtenga por primera vez, como en 
el bautismo, ya se restituya tras grave culpa personal, como 
en la penitencia, sino tambien acerca de la gracia segunda, 
que en virtud de su institucion confieren los otros sacra¬ 
mentos. 

13 Tr. 26 in loan. 

14 In loan., 3. 

43 Enc. Mirae caritatis, 28 mayo 1902. 

Myst. pdei, elucid. 49, 2. 

17 L. c. 


SENTENCIAS. —Vazquez ls , Suarez 19 , Lugo 20 , y, entre los 
contemporaneos, Pesch 2i , Sanda ", niegan que el voto o 
deseo de la Eucaristfa sea necesario para la salvacion. 

Santo Tomas 23 , los Salmanticenses 24 , Toledo 25 , Juan de 
Santo Tomas 26 , Contenson 27 , Gonet 2S , y entre los moder- 
nos, De la I aille 2 ", Diekamp 30 , D’Ales 3I , Filograssi 32 , 
Springer 33 , afirman ser necesario para la salvacion el voto 
o deseo de la Eucaristfa inclufdo en la recepcion del bau¬ 
tismo y de los otros. sacramentos: deseo que tiende a la 
Eucaristfa no como a medio de justificacion, cual son los 
otros sacramentos, sino como a fin de todos ellos y fuente 
de toda gracia 34 . 


TESIS. La comunion de deseo o comunion espiritual de la 
Eucaristia es necesaria con necesidad de medio para la 
salvacion, de tal manera que los otros sacramentos no 
causan la incorporacion a Cristo o la unidad mistica sino 
por la intencion de la Eucaristia y en oirtud de ella. 

I.' El CaTECISMO RoMANO exhorta a los Pastores a que 
ensenen cuan grande abundancia de todos los bienes encie- 
rra la -Santisima Eucaristfa: «Lograran esto de alguna ma¬ 
nera si despues de declarar la eficacia y naturaleza de todos 
los sacramentos comparan la Eucaristfa a una fuente y los 
demas a riachuelos ; pues verdadera y necesariamente se ha 
de llamar fuente de to das las gracias, puesto que contiene 
en sf de modo admirable a Cristo Senor, fuente misma de 
los carismas y dones celestiales y autor de todos los sacra¬ 
mentos, del cual se deriva como de fuente a los otros sa¬ 
cramentos todo lo que tienen de bondad y perfeccion... La 
misma gracia primera, de la cual conviene esten todos ador- 


ls In 3 p. S. Thom., disp. 169. c. 2. 

,a In 3 p. S- Thom., disp. 40, sect. 2. 

311 De Euchar., disp. 3, sect. 2. 
al De Euchar., sect. 2, a. 3. 

22 De Euchar., a. 1 ad 1. 

23 3, q. 79, a-1 ad 1. 

24 De Euchar., disp. 3, dub. 1. 

25 Enarr. in 3 p. S. Thom., q. 73, a. 3. 

26 De sacr. Euchar., disp. 26, a. 4. 

27 De div. Euchar. sacram., diss. 2, c. 1. 

28 De sacr. Euchar., disp. 2, a. 4. 

29 O. c., elucid. 46-49. 

30 De Ss. Euchar., § 32, 4. 

31 De Ss. Euchar., th. 12. 

32 De Ss. Euchar., p. 3.L a. 2, schol. 

33 Gr„ v. IX, ,1928. 

34 Springer, 1. c. 
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nados antes de recibir la sagrada Eucaristfa, para que no 
coman y beban su juicio, no se otorga a nadie si no recibe 
con su deseo y voto este mismo Sacramento. Pues es el fin 
de todos los sacramentos y el sfmbolo de la unidad y union 
eclesiastica ; y nadie puede conseguir la gracia fuera de la 
lglesia» 35 . 

2. ° Sagrada EscRITURA. —En San Juan (6, 51) dice Je¬ 
sus: El pan que yo dare es mi came, oida del mundo. Es- 
tas palabras se refieren a la vida sobrenatural en toda su 
amplitud y extension. La Eucaristfa es el pan que da vida al 
mundo, del que reciben vida todos los que al mundo perte- 
necen ; y, por ende, tambien los ninos la reciben comiendo 
este pan. Abora bien, como los ninos no pueden comer sa- 
cramentalmente el pan eucarfstico, es necesario que reciban 
la vida por la comunion espiritual en voto, intencion o de¬ 
seo 36 . Cual sea este deseo o intencion se declarara mas 
adelante. 

San Juan (6, 53): En verdad, en Verdad os digo que si no 
comeis la carne del Elijo del hombre y no bebeis su sangre, 
no tendreis vida en vosotros. En estas palabras Cristo habla 
en sentido general de la tenencia o posesion de la vida so¬ 
brenatural, y, por tanto, de su misma incoacion en nosotros, 
la cual dice que depende de la comunion eucarfstica. 

Este texto, pues, se refiere no solo a la comunion sacra¬ 
mental, sino tambien a la meramente espiritual; porque la 
comunion sacramental nutre, conserva y acrece la vida so¬ 
brenatural ; y, por tanto, la supone ya preexistente en el 
hombre ; pero la comunion meramente espiritual engendra 
la vida, si el sujeto que la recibe carece de ella ; de donde 
es logico inferir, segun el sentido fntegro de las palabras de 
Cristo, que se adquiere tambien por la Eucaristfa el efecto 
del Bautismo y de la Penitencia, como en general todo lo 
que concurre a incoar y promover la vida sobrenatural 37 . 

3. ° SANTOS Padres Y DocTORES, que universalmente 
afirman la necesidad de la Santfsima Eucaristfa para la vida 
y salvacion. 

San Hilario: «Nadie estara en El sino aquel en quien El 
mismo estuviere. Vive El, pues, por el Padre ; y asf como 


“ P. II, 228. 

36 DrEKAMP, L c. 
« Ibid. 


El vive por el Padre, asf tambien vivimos nosotros por su 
carnei) 3S . 

San Ambrosio: nComemos el cuerpo de Cristo para po- 
der ser partfcipes de la vida eterna» 39 . 

San Nilo Abad: «No es posible que el cristiano se salve, 
reciba el perdon de los pecados y llegue al reino celestial a 
no ser que con temor y deseo se haga partfcipe del mfstico 
e incontaminado cuerpo y sangre de Cristo Dios» 40 . 

San Agustfn: oOptimamente llaman Jos cristianos de 
Cartago al bautismo salvacion, y al Sacramento del cuerpo 
de Cristo, vida. De donde sino de una antigua, segun pien- 
so, y apostolica tradicion, por la cual profesa la Iglesia de 
Cristo que fuera del bautismo y la participacion de la mesa 
del Senor ningun hombre puede llegar no solo al reino de 
Dios, sino tampoco a la salvacion y vida eterna ? Porque esto 
es tambien lo que la Escritura atestiguaw 41 . 

Teofilacto: «Es muy necesario y no se puede por otro 
medio tener vida... Es precise, pues, que nosotros, en la 
recepcion de los divinos misterios, al ofr: Si no comeis..., 
conservemos inconmovible nuestra fe sin preguntar: c Co¬ 
mo? Porque el hombre animal... no es capaz de las cosas es- 
pirituales que superan la naturaleza ; ni entienden, por tan¬ 
to, la espiritual comida de la carne del Senor ; de la cual 
los que no son partfcipes tampoco lo seran de la vida eter¬ 
na, como que no reciben a Jesus, que es vida indefecti¬ 
ble)) 42 . 

San Alberto Magno: «Quiso estar en nosotros por esta 
comunion, realizando lo que dijo: Mis delicias son estar con 
los hijos de los hombres. Asf somos partfcipes de su substan- 
cia, de su vida y de su gracia, de que carecen los que no 
comulgan: En verdad, en Verdad os digo que si no comeis 
la carne del Hijo del hombre y no bebeis su sangre,, no ten¬ 
dreis vida en vosotrosn 43 . 

Y Santo Tomas: «Este sacramento (la Eucaristfa) tiene 
por sf mismo virtud de conferir la gracia ; y nadie la tiene 
antes de recibirlo sino por algun deseo del mismo o por sf, 
como los adultos : o por voto de la Iglesia, como los ninos, 
segun antes se dijo. De donde pertenece a la eficacia del 


33 Epist., 3, 180. 

39 De Trin., VIII. 15. 

40 In Luc., 10, 49. 

41 De peccatt. mer. et remiss., I, 24. 

42 In loan., 6. 53-56. 

4 » Lib. de Sacram. Euctiar., d. 6, tr. 1, c. 4- 
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mismo que tambien por su voto o deseo alguien consiga la 
gracia por la que es vivificado» 44 . 

«Dos son los modos de recibir este sacramento: espiri- 
tual y sacramentalmente. Y es manifiesto que todos estan 
obligados a recibirlo al menos espiritualmente, porque esto 
es incorporarse a Cristo, como antes se dijo. Y, por tanto, 
no puede haber salvacion para el hombre sin el voto o de- 
seo de recibir este sacramento)) 45 . 

4.° RazoN TEOLOGICA.— a) lLa Eucaristia fue institui'da 
como fin universal de todos los sacramentos, que a ella, por 
tanto, se ordenan como medios; ya que los sacramentos 
fueron institufdos para que por virtud de ellos, unidos e in- 
corporados a Cristo, consigamos la vida eterna ; union e 
incorporacion que se obtiene principalmente en la Santisima 
Eucaristia. Ademas, siempre que una cosa depende de otra 
como el medio del fin, si el medio es necesario, tambien 
debe incluirse en el y no ser menos necesaria que el la in¬ 
tencion, voto, deseo o voluntad del fin. Por lo que, si el 
bautismo es necesario con necesidad de medio para la sal¬ 
vacion, tambien lo sera la intencion, deseo o voto de la 
Sagrada Eucaristia. 

b) Todos los sacramentos de la Ley nueva fueron ins¬ 
titufdos por Cristo como instrumentos, por cuyo medio se 
nos comunica la virtud de la pasion, que hace que nos una- 
mos e incorporemos a Cristo como a la cabeza los miem- 
bros. Ahora bien, cuando muchos instrumentos o agentes se 
ordenan a algun efecto, lo que es tal per se y esencialmente 
es fin o principio de aquellos que solo son tales participate 
vamente. 

,Pues bien, este efecto que es unirnos e incorporarnos a 
Cristo pertenece esencialmente y per se a la Eucaristia, 
porque eontiene realmente el cuerpo de Cristo y nos une fn- 
timamente a el. 

De donde se sigue que los otros sacramentos no pueden 
lograr este efecto sino en virtud de la Eucaristia y con sub- 
ordinacion a ella. Y como es absolutamente necesaria la in¬ 
corporacion a Cristo, lo es tambien la intencion, voto o de¬ 
seo de la Sagrada Eucaristia)) 46 . 

c) Cristo, en cuanto esta presente en la Eucaristia, es 
la fuente de todos los bienes, ya que es individualmente uno 

44 3, q. 79, a. 1 ad 1. 

45 3, q. 80, a. 2. 

48 Juan de Santo Tomas, I. r„ 


mismo el Cristo que esta en el cielo y el que esta en la Eu¬ 
caristia ; son tambien los mismos numericamente los actos 
del entendimiento y de la voluntad de Cristo en el cielo y 
en la Eucaristia ; y esta Cristo en el sacramento con todo su 
poder y virtud salvadora que tiene en el cielo sin merma 
alguna. Abora bien, ninguna causa hay, dice Diekamp, para 
que atribuyamos a Cristo sentado en el cielo a la diestra de 
Dios Padre la aplicacion de las gracias, cuando El mismo 
en el sacramento mora verdadera y realmente con nosotros, 
vivo y glorioso como esta en el cielo 47 . 

d) Finalmente, en la Eucaristia se balla presente bajo 
las especies Cristo, vfctima preciosa de la cruz. Ahora bien, 
la vfctima de la cruz en la Eucaristia es la misma celestial 
vfctima, fuente de todas las gracias, y, por tanto, tambien 
de la eficacia de los sacramentos. 

De abf dice Santo Tomas: ((Este sacramento eontiene en 
sf a Cristo que padecio. De donde todo lo que es efecto de 
la pasion del Senor, lo es tambien de este sacramento)) 4S . 

Y mas ampliamente, Juan de Santo Tomas: ((Aunque 
nuestra union con Cristo no se efectue sino por Ja gracia, sin 
embargo, esta gracia no se nos da de cualquier manera, sino 
con orden y union a Cristo en cuanto Redentor y a su pasion. 

Y como la misma pasion de Cristo y el mismo sacrificio 
de la cruz estan tambien contenidos en este sacramento de 
la Eucaristia, porque uno y otro sacrificio solo se diferen- 
cian en el modo cruento e incruento, no en la cosa ofrecida 
y virtud para dar la gracia, sfguese que es tan necesario que 
la gracia nos una a Cristo y a su pasion como erucificado 
como que nos una al mismo Cristo y a su pasion como sa- 
cramentado ; ya que no se nos aplica aauella virtud sino 
mediante los sacramentos, entre los cuales la Eucaristia es 
el principal y eontiene realmente al mismo Cristo ; mientras 
que los otros causan esta union participativamente y por 
subordinacion a la Eucaristia como a sacramento excelentf- 
simo y causa de los demas... De que la union con Cristo sea 
absolutamente necesaria ; de que no se logre esa union a 
Cristo y su pasion sino mediante los sacramentos ; y de que 
todos los sacramentos se subordinen a l.a Eucaristia como 
fin principal, sfguese que si es necesaria la union a Cristo, 


47 L. c. 

48 In loan., lect. 6, n. 7. 
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absolutamente lo es tambien a Cristo como sacramentado, 
al menos implicitamentei) 49 . 

Y Su Santidad Leon XIII dice: «E1 es tambien (el sacra- 
mento de la Eucaristia) como el alma de la Iglesia y a el se 
endereza por los diversos grados de las ordenes la misma 
amplitud de la gracia sacerdotal. De el saca y tiene la Igle¬ 
sia toda su virtud y su gloria, todos los ornamentos de los 
divinos carismas, todos los bienes. 

)>Conocer con fe Integra la eficacia de la Santisima Eu¬ 
caristia es lo mismo que conocer cual sea la obra de Dios, 
que para perfeccionar al genero ihumano realizo el Dios 
hecho Kombre con su poderosa misericordia. Pues asi como 
es propio de una fe recta confesar y honrar a Cristo como 
autor de nuestra salvacion..., es igualmente justo confesar- 
le y honrarle realmente presente en la Eucaristia, de tal 
manera que permanece verdaderamente entre los hombres 
hasta la consumacion de los siglos, repartiendoles como 
Maestro y Buen Pastor, intercesor aceptisimo cerca del Pa¬ 
dre, la abundancia de si mismo y los beneficios de la reali- 
zada redencionw 50 . 

Cuestion 3. Que deseo o voto de recibir la Eucaristia es 
necesario para la salvacion. 

Dos pueden ser los votos o deseos de hacer o recibir al- 
guna cosa: uno explicito, que es el deseo de una cosa diri- 
gido a la misma expresamente conocida ; otro implicito, que 
es el deseo de la misma cosa no conocida distintamente en 
si, sino en otra, que tiene conexion con ella. 

Algunos teologos antiguos, citados por Vazquez 51 , re- 
quieren el voto o deseo explicito de la Eucaristia, como es 
necesario el voto o deseo explicito de la penitencia donde 
fulta confesor. 

TESIS. El ooto o deseo de la Eucaristia, al menos implicito, 

es necesario para la salvacion. 

1, ° La Eucaristia es el fin de todos los sacramentos. 
Pues bien, el fin antes de alcanzarse va envuelto implicita- 
mente, al menos, en el deseo e intencion. 

2. ° a) El deseo de la Eucaristia esta contenido en 


todo bautismo, porque, como dice De la Taille: «E1 hom- 
bre es bautizado segun la intencion de la fe. Pero la fe 
cristiana profesa que la muerte que significa el bautismo 
es para alcanzar la vida, cuya comuni cacion es efecto de la 
Eucaristia. De donde resulta que en el mismo bautismo es 
deseado y apetecido segun la fe del bautizado el Sacramen¬ 
to de la Eucaristia. Pues el que quiere absolutamente la vi¬ 
da se presume que tambien quiere aquellas cosas de que la 
vida procede. Por consiguiente, asi como sacramentalmen- 
te el bautismo significa e implica el deseo de la vida, asi 
tambien el deseo de la Eucaristia)) 52 . 

b) Asimismo, el voto o deseo de la Eucaristia va in- 
chiido en los otros sacramentos, como dice Toledo: (tObser- 
va que no solamente el bautismo se ordena a la Eucaristia, 
sino todos los demas sacramentos, aunque principalmente la 
Confirmacion y la Penitencia. De aqui que el voto o deseo 
de la Eucaristia este incluido no solo en el Bautismo, sino 
tambien en los otros sacramentos y aun en el deseo y voto 
de ellos. Pues el que tiene deseo o voto del Bautismo, tiene 
al mismo tiempo deseo o voto de la Eucaristia, e igualmen¬ 
te el que tiene voto o deseo de la Confirmacion, de la Peni¬ 
tencia y de los otros sacramentos. Por eso, aunque la Euca¬ 
ristia sea necesaria para la salvacion, puede el pecador jus- 
tificarse por la contricion con el voto de la confesion, como 
dice el Concilio Tridentino (ses. VII). Porque en la misma 
confesion va el deseo de la Eucaristia, por ser ella el fin de 
todos los sacramentos)) 53 . 

c) Para mejor declarar lo que venimos diciendo, con- 
viene observar que la necesidad de medio se verifica en los 
sacramentos de diversas maneras. 

Unos son necesarios in re, y de hecho han de ser reci- 
bidos, como el sacramento del Bautismo, por los ninos que 
no tienen usd de razon ; otros son necesarios in re o in voto 
o deseo, como el sacramento del Bautismo para los adultos 
que tienen uso de razon y el sacramento de la Penitencia 
para los que cayeron en pecado mortal despues del bau¬ 
tismo. 

EJ voto o deseo es un acto elicito de caridad o perfects 
contricion explicita o implicitamente ordenado a recibir real¬ 
mente el Bautismo y la Penitencia: voto o deseo que solo es 
posible en los adultos. 


52 L. c. 
** L. c. 
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Afirmase aqui la necesidad de la Eucaristia, no en cuan- 
to a su recepcion in re o de hecho, sino en ooto o deseo im- 
plicitamente contenido en el Bautismo, en la Penitencia y 
en los otros sacramentos por el orden que dicen a la Euca¬ 
ristia como fin y centro de todos ellos y fuente de to da 
gracia. 

Este voto o deseo no consiste en acto alguno elicito de 
la voluntad, sino que va incluido en la misma percepcion 
objetiva de los otros sacramentos ; y, por tanto, son capa- 
ces tambien de el los ninos que no alcanzaron el uso de 
razon. 

Sin embargo, el deseo o voto de la Eucaristia se contie- 
ne en el Bautismo de man-era prevalente sobre los demas 
sacramentos , pues el Bautismo es el principio de la vida es- 
piritual y la Eucaristia su perfeccion y consumacion ; y es 
manifiesto que el principio de la vida espiritual se ordena 
especialm-ente a su perfeccion y coronamiento. 

((Este deseo o voto implicito, dice Contenson, debe en 
los adultos resolverse alguna vez en actos formales... De 
otro modo, en vano hubiera dicho ]a Verdad misma: Si no 
comets la came del Hijo del hombre y no bebeis su sangre, 
no tendreis oida en Vosotros. Como si dijese: Sin la comida 
de mi carne no podreis conservar durante mucho tiempo la 
vida recibida en el bautismo ni llegar a la verdadera vida, 
que esta en la consecucion del fin ultimo)) 5<t . 

Por eso dice Santo Tomas: «Vano seria este voto o de¬ 
seo si no se cumpbese cuando bubiere oportunidad» 55 . 

Hay gran diferencia entre este deseo o voto de la Euca¬ 
ristia y el voto o deseo que se contiene en la eomunion es¬ 
piritual. 

El Concilio de Trento habla de la Eucaristia recibida con 
el voto o deseo, refiriendose a los que reciben la Eucaristia 
solo espiritualmente : es decir, aquellos que deseando reci- 
bir aquel pan celeste propuesto con fe viva actuada por la 
caridad (Gal. 5, 6) experirnentan su utilidad y su fruto» 56 . 

Habla, pues, el Concilio, como dice Fijograssi 57 , de 
aquella recepcion de la Eucaristia que en la terminologia 
ascetica se suela Hamar eomunion espiritual. 


L. c. 

55 3, a. 80, a. 2; cf. Pablo de la Concepcion, De Euchar., disp. 1. \ 

dub. 3, 114 sq.; De la Taille. a. c., elucid. 49; y Springer, 1. c. 
so DB. n. 881. 
or L. c. 


ARTICULO II 
De la comunion bajo las dos especies 

1Es cierto que Cristo instituyo en la ultima Cena el 
sacramento de la Eucaristia bajo las dos especies de pan y 
vino. 

2. ° Es asimismo indudable que debe el sacerdote con- 
sagrante por derecho divino sumir las dos especies, porque 
a el toca, por razon de su oficio, observar todo lo que per- 
tenece a la Integra celebracion del sacrificio. 

3. ° Esto supuesto, consideraremos la comunion en am- 
bas especies respecto de los laicos y de los sacerdotes que 
no sacrifican. 

Cuestion i. Si los laicos y sacerdotes que no consagran 
Cstan obligadois por preoepto divino a tomar la Euca¬ 
ristia bajo ambas especies. 

ErRORES. — a) Pedro Desdre y Jacobel de Misa, en Bo¬ 
hemia, ensenaron en el siglo XV que todos y cada uno de 
los fieles estan obligados por precepto divino y por necesi¬ 
dad de salvacion a comulgar bajo ambas especies. 

b) Juan Plus siguio este partido, e igualmente los busi- 
tas, los cuales se dividieron en dos sectas: la de los tabori- 
tas, llamada asi de la ciudad de Tbabor. edificada por Zisca 
en la cumbre de un monte, y en la cual dispuso 300 mesas 
destinadas a la comunion bajo las dos especies ; y la de los 
calixtinos, llamados asi por el uso del caliz. Unos y otros 
fueron tambien apelli dados utraquistas. 

Los protestantes en el siglo XVI renovaron el mismo error. 
Lutero dudo muebo tiempo sobre esta materia, hasta que al 
fin rechazo la comunion bajo una sola especie como con- 
traria al derecho divino. 

Calvino, como siempre mas audaz que los otros, vomito 
amargas invectivas contra la Iglesia, que privo, dice, a la 
mayoria del pueblo de Dios de la mitad de la Cena, esto es, 
del simbolo de la sangre. 

Muchos cismaticos griegos estan de acuerdo con los pro¬ 
testantes en la profesion de esta doctrina. Melecio Pigas, en 
el siglo XVI, ataca acerbamente el uso de los latinos, quienes. 
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dice, destruyen la substancia del Sacramento y dan solo su 
mitad a los fieles. Pedro Moghila, en el siglo XVII, dice en su 
Confesion que la comunion bajo ambas especies es obliga- 
toria tanto para los laicos como para los clerigos que no ce- 
lebran la misa ; y Eustrates Argentis, en el siglo XVIII, ataca 
con dureza a los latinos ; y a fin de desvalorizar la distincion 
establecida por ellos entre el sacrificio y el Sacramento, en 
punto a la necesidad de la comunion bajo ambas especies, 
dice que los apostoles fueron meros laicos en la ultima Cena, 
puesto que no fueron ordenados sacerdotes sino en el dia 
de Pentecostes, por el descenso del Espiritu Santo sobre 
ellos. 

En nuestros di'as, muchos autores de compendios y cate- 
cismos crrero-rupm insisten en las mismas recriminaciones 
contra los latinos 58 . 

TESIS I. La comunion bajo ambas especies no ss pres¬ 
cribe por derecho dioino a los laicos y a los sacerdotes 

que no consagran. 

1, ° CoNCILIOS.-—Despues de baber recbazado ya el Con- 
cilio de Constanza 59 la doctrina d-e los calixtinos, el Conci- 
lio de Trento (ses. XXI, c. 11 defin’d: «Si alguien dijere que, 
por precepto divino o necesidad de- salvacibn, todos v cada 
uno de los fieles de Cristo deben tomar cada una de las es¬ 
pecies del santisimo Sacramento de la Eucaristia: A. S.» 60 

2. ° SaGRADA EsCRITURA.— No consta por la Sagrada Es- 
critura la existencia de precepto divino de comulgar bajo 
ambas especies. 

a) No se halla tal precepto en Io. 6, 53: Si no comeis 
la came del Hijo del hombre y bebeis su sangre, no tendreis 
vida en vosotros; porque Cristo alii solo dice que los fieles 
deben comer su carne y beber su sangre. Pues bien, esto se 
logra por la comunion bajo una sola especie, porque Cristo 
esta todo entero con su carne y con su sangre en cada una 
de las especies. Ademas, el Senior mismo dice simplemen- 
te (v. 571: El aue me come oivird por mi. 

b) Ni en Lc. 22, 19: Haced esto en memoria de mi, 
porque mientras los sacerdotes ofrecen y consuman el sacri¬ 
ficio bajo ambas especies, aunque distribuyan a los fieles la 


58 Jttgie., o. c., t. Ill, c. 4, a. 7. 
«» DB, n. 626. 

88 DB, a. SS4. 
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comunion bajo una sola, cumplen con ello, sin embargo, 
todo lo que Cristo ordeno. Las palabras de Cristo se dirigen 
proximamente a los apostoles, quienes recib:an entonces la 
ordenacion sacerdotal; y aun a todos los cristianos, pero no 
en cuanto a la facultad de consagrar ni en cuanto a la comu¬ 
nion bajo ambas especies, sino solo en cuanto en dichas pa¬ 
labras se incluye el precepto de recibir la Eucaristia en me¬ 
moria de la Pasion del Senor 6i . Por lo que dice Petau: «Lo 
que hacen unos y otros, los sacerdotes y los laicos, lo hacen 
en memoria de Cristo y de su Pasion ; pero estos comulgan- 
do solamente, aquellos consagrando y comulgancou B2 . 

3.° PRACTICA DE LA iGLESIA.—Aunque fuese mas frecuen- 
te hasta el siglo XII el uso de la comunion bajo ambas espe¬ 
cies, sin embargo, siempre desde los primeros tiempos se 
administro tambien bajo una sola, v no consta que la comu¬ 
nion bajo ambas especies se juzgase necesaria en tiempo 
alguno. 

Dan fe de ello: a) La comunion domestica; pues con 
frecuencia los fieles, durante las persecuciones, llevaban a 
sus casas el pan consagrado y alii lo conservaban para ali- 
mentarse de el en el momento critico en que su fe iba a su- 
frir la prueba de los tormentos, como lo atestiguan Tertulia- 
no * 3 , San Cipriano 64 , San Basilio 65 . 

b) La comunion de los ninos , a los cuales se les daba 
la Eucaristia bajo sola la especie de vino, como consta por 
San Cipriano 6C , Hugo de San Victor 6 ‘, practica que aun 
observan los griegos 6S . 

c) La comunion de los enjermos, a quienes se les daba 
la Eucaristia generalmente bajo la especie de pan, como 
atestiguan Eusebio 69 y Pau.lino 7U , o tambien bajo las espe¬ 
cies de vino, como permitio el Concilio XI de 1 oledo, ca- 
pitulo 2.°, en caso de necesidad, cuando los enfermos por la 
sequedad de las fauces no habrian podido deglutir la especie 
de pan. 

d) La comunion publica, en la cual fue potestativo de 

61 De Augttstinis, De Euchar., p. II, a. 5. 

De potest, consecr., 2. 

88 Ad uxorem, II, 5. 

64 De lapsis. 18. 

es Ep. 93. Ad Caesariam. 

66 De lapsis. 25. 

87 De sacram., I, 20. 

88 Jttgie, 1. c. 

89 Hist. Eccles.. VI, 44. 

78 Vita S. Ambros., 47. 
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los fieles tomar una sola especie o las dos, como de la Igle- 
sia romana lo atestigua San Leon Magno 71 , el cua! dice «que 
se hubieran podido descubrir los maniqueos ocultos, porque 
al acercarse a comulgar se absteman del caliz». 

Y Sozomeno 72 atestigua existente en la Iglesia constanti- 
nopolitana en tiempo de San Juan Crisostomo la costumbre 
de comulgar bajo una sola especie, y San Gregorio de 
Tours 73 afirma que el mismo uso en el siglo VI estaba en vi¬ 
gor en las Galias. 

e) La Missa praesanctificatorum, en la que los fieles so- 
lfan comulgar bajo la especie de pan y que se celebraba en- 
tre los latinos en la feria VI In Parasceve, y entre los griegos 
durante todo el tiempo de Cuaresma, excepto los sabados y 
domingos y la fiesta de la Anunciacion 74 . 

f) La comunion de los monjes o eremitas, retirados a 
las vastas soledades del desierto, los cuales llevaban consigo 
la Eucaristfa bajo sola la especie de pan para tomarla opor- 
tunamente, como narran San Basilio 7fl , Rufino 70 y Juan 
Mosco 77 . 

4." Razon TEOLOG1CA.—En el Sacramento de la Euca¬ 
ristfa hay que considerar: el signo, la cosa bajo el conteni- 
da y su efecto. 

Rues bien, nada le falta en esos tres aspectos a Ja comu¬ 
nion eucarfstica bajo una sola especie. 

En efecto: a) una sola especie significa a Cristo presente, 
su pasion y muerte, al representar el cuerpo como exangiie, 
la sangre como derramada y fuera de las venas del cuer¬ 
po, y la refeccion espiritual, ya que en ella no hay diferencia 
entre comer y beber, por ser una misma cosa el hambre y la 
sed espiritual, razon por que se salva suficientemente dicha 
refeccion en cada una de las especies; como igualmente 
significa la union de los fieles entre sf y Cristo, union repre- 
sentada por el pan que se amasa de muchos granos y por 
el vino que se exprime de muchos racimos. 

b) La cosa contenida bajo el signo sacramental de la 
Eucaristfa es Cristo Senor, todo entero bajo cada una de las 

71 Serm. 42. 

Hist. Eccles., VIII, 5. 

73 Hist. Francorum, X, 8. \ 

74 Dttblanchy, Comm. Euchar. sous les deux species: DTC, t. in, 
c. 563-564. 

75 Ep. 93, Ad Caesariam. 

76 Hist, monachorum, II. 7. 

77 Pratum spirituale, 29-30. 
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especies por virtud de las palabras o por natural concomi- 
tancia. 

c) El efecto propio de la Santfsima Eucaristfa es la per- 
feccion y consumacion de la vida sobrenatural. Ahora bien, 
este efecto se logra con la comunion bajo una sola especie, 
porque la vida sobrenatural consumada es fruto de la gracia 
que nutre sobrenaturalmente al alma, y esa gracia la produce 
no menos una especie que dos, porque los signos sensibles 
de los sacramentos no tienen eficacia por sf mismos, sino por 
la virtud en ellos impresa ; y en el Sacramento de la Euca¬ 
ristfa, en lugar de la virtud impresa, esta Cristo, autor y fuen- 
te de toda gracia, todo entero en cada una de las especies. 

De donde el Concilio Tridentino (ses. XXI, c. 3) dice: 
«En lo que toca al fruto no son privados de gracia alguna 
necesaria a la salvacion los que reciben una sola especie)) 73 . 

Tesis 2. No sin justa causa prescribe la Iglesia el uso de 

una sola especie. 

a) Asf lo dice el Concilio de Trento (ses. XXI, c. 2): 
«Si alguien dijere que la santa Iglesia catolica no fue movida 
por justas causes y razones a establecer que los laicos y los 
clerigos no consagrantes comulgasen solamente bajo la sola 
especie del pan o que erro en ello: A. S.» 79 

b) Varias son las razones por las que la Iglesia estable- 
cio la comunion bajo la sola especie de pan: a) El peligro 
de que se derramase la preciosa sangre, como dice Santo 
Tomas: «Por parte de los que comulgan se requiere suma 
reverencia y cautela, para que no ocurra algo que ceda en 
injuria de tan alto Sacramento. Lo cual podrfa acontecer prin- 
cipalmente en la comunion de la Sangre ; porque, como cre¬ 
do tanto la multitud del pueblo cristiano, en el que hay an- 
cianos, jovenes y ninos y no todos tienen la discrecion sufi- 
ciente para recibir con la cautela debida el sacramento bajo 
la especie de vino ; por eso prudentemente en algunas igle- 
sias no se da el caliz al pueblo, sino que se sume solamente 
por el sacerdote» 80 . |3) La dificultad de conservar la especie 
de vino, que si es debil no tarda en agriarse, y de llevarlo a 
los enfermos. y) La escasez o faka de este lfquido en algu¬ 
nas regiones. 8) La repugnancia de algunos a beber del 
mismo caliz y aun el peligro de contagio. z) Y finalmente la 

7 « DB, n. 932. 

” DB, n. 935. 

80 3, q. 80, a. 12. 
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refutacion practica de los herejes, que falsamente afirmaban 
la necesidad de comulgar bajo ambas especies y tachaban la 
comunion bajo una sola de abuso condenable. 


Cuestion 2. Si la comunion de la Eucaristia bajo ambas 
especies confiere mayor gracia que la comunion en una 
sola especie. 


1Es cierto que la comunion de una sola especie euca- 
ristica basta para conferir la gracia ssntificante y la especifi- 
camente sacramental, sin que quienes asi la reciben queden 
privados de gracia alguna necesaria a la salvacion. 

Asi lo afirman: a) El Concilio de Trento (ses. XXI, c. ): 
«De ninguna manera, salva la fe, se puede dudar de que les 
baste a ellos (laicos y clerigos no consagrantes) para la salva¬ 
cion' la comunion de una sola especie)) 81 . Y en el capitu- 
lo 3 declara que «los que reciben una sola especie no son 
defraudados de gracia alguna necesaria a la salvacion)) - 
Palabras que, como expone Sasse 33 , deben entenderse no de 
la gracia absolutamente necesaria, sino de la gracia necesa¬ 
ria secundum quid o con necesidad de convenience, esto 
es, para conseguir la salvacion mas cierta y facilmente. 

b) La Sagrada Escritura afirma de la especie del pan 
(Io 6, 53): El que come este pan vivira para siempre; y lo 
mismo hay que concluir de la especie del vino, pues tiene la 


misma eficacia. 

c) Y Santo Tomas: El pueblo puede tomar el cuerpo 
sin la sangre, y no se sigue de ello detrimento alguiio . 

2.° Todos convienen en que ambas especies pueden per 
accidens conferir mayor gracia cuando, despues de tomar el 
pan eucarfstico y antes de sumir el caliz, se aumenta la de- 
vocion y son mejores las disposiciones del comulgante.. 

Pero la cuestion es si la comunion bajo ambas especies, 
per se, en igualdad de condiciones, confiere mayor gracia 
que la de una sola especie. 

SENTENCIAS. —Vazquez S5 , Lugo 80 , los Salmanticenses 
afirman que el efecto integro y total de la Eucaristia no lo 
perciben sino los que comulgan bajo ambas especies. 


Santo Tomas ss , San Buenaventura 89 , Soto 90 , Juan de 
Santo Tomas 91 , Valencia 92 , San Roberto Belarmino 93 y 
Suarez 94 niegan que la comunion bajo ambas especies 
confiera gracia mas abundante que la comunion de una sola 
especie. 

TESIS. La comunion de la Eucaristia bajo ambas especies 

no confiere, aex opere operator, mas gracia que la comu¬ 
nion de una sola especie. 

Si la comunion bajo ambas especies confiriese mas gracia 
que la comunion bajo una sola, la desigualdad provendria o 
de la cosa contenida baio las especies o de las especies mis- 
mas o de la significacion. Abora bien: a) No procede de 
la cosa contenida bajo las especies, que es el mismo Cristo 
todo entero bajo una sola especie como bajo las dos. b) Ni 
de las especies rnismas, las cuales de suyo, y prescindiendo 
de Ja cosa contenida. no tienen virtud productive de la gra¬ 
cia. c) Ni de su significacion, porque la comunion bajo am¬ 
bas especies en nada sobrepuja a la comunion baio una sola 
especie. sino en que significa de manera mas distinta y ex- 
presiva la refeccion del alma por modo de comida y de be- 
bida; significacion que no hace mas copioso el efecto sacra¬ 
mental, como aparece en el bautismo de inmersion, el cual, 
si bien significa de manera mas viva y expresiva la conse- 
pultura del bautizado con Cristo, sin embargo, no da mas gra¬ 
cia que el bautismo administrado por infusion o aspersion... 

88 L. C. 

89 In 4 Sent., d. 11, punct. 2, a. 1. 

99 In 4 Sent, d. 12. q. 1. a. 12. 

91 De sacrum. Euchar., disp. 26. a. 3. 

92 De Euchar.. disp. 6, a. 8. 

93 De sacr. Euchar., 1. XV, c. 23. 

94 In 3 p. S. Thom... disp. 63. sect. 6. 


sr DB, n. 930. 

82 DB. n. 932. „ .. 

ss Tr. de Ss. Euchar.. p. II, c. 8, tn. 18 . 
84 3. q. 80, a. 12 ad 3. 
ss in 3 p. S. Thom., disp. 215. c. 2 
ss De sacram. Euchar., disp. 3, sect. 3. 
8? De Euchar. sacr., disp. 10, n. 52. 
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De la Santi'sima Eucaristia como sacrificio 


En esta segunda parte hay que considerar: primero, la 
verdadera nocion de sacrificio en general; segundo, la ver- 
dad o existencia del sacrificio eucaristico ; tercero, su natu- 
raleza ; cuarto, el ministro del sacrificio eucaristico ; quinto, 
sus efectos saludables; sexto, el culto que se debe dar a 
Cristo en este sacratisimo misterio. 


CAPITULO I 

De la verdadera nocion de sacrificio en general 
y de la existencia del sacrificio eucaristico 

En este capftulo estudiaremos: primero, la verdadera no¬ 
cion de sacrificio en general; segundo, la verdad o existencia 
del sacrificio eucaristico. 


ARTICULO I 

De la verdadera nocion de -sacrificio en general 

IEl sacrificio, que etimologicamente equivale a sa¬ 
crum factum—cosa hecha sagrada —, puede tomarse en sen- 
tido estricto y propio y en sentido lato e impropio. 

En el primer sentido es un acto especial de la virtud de la 
religion, que merece particular alabanza no por otra razon 
que por la de hacerse en obsequio exclusive de la reverencia 
que a Dios se debe ; y suele definirse de este moao: «Obla- 
cion de una cosa sensible con alguna inmutacion de la mis- 
ma, hecha a Dios de modo Iegitimo en reconocimiento de 
su majestad suprema y de nuestra sumision a la misma.)) 

En el segundo sentido pueden ser sacrificio los actos eh- 
ettos de otras virtudes que guardan alguna semejanza con el 
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verdadero sacrificio, y asf los actos de humildad, paciencia, 
temperancia, abnegacion, como, por ejemplo, la inmolacion 
espiritual del corazon, la victoria de las pasiones, la entrega 
de si mismo, de las propias fuerzas y acciones suelen llamar- 
se a veces sacrificio. En este sentido se dice en el sal- 
mo 50, 19: Sacrificio para Dios es el espiritu atribulado; y 
en San Agustfn: «Es verdadero sacrificio toda obra buena 
hecha para unirnos a Dios en santa sociedad, refiriendola al 
fin de aquel bien por ej cual podamos ser bienaventura- 
dos» l . 

2.° El sacrificio propiamente dicho puede considerarse 
metafisica y ffsicamente. 

a) Metaffsicamente considerado, pertenece al genero de 
signo sagrado ; porque la accion sacrifical, materialmente to- 
mada, como la inmolacion de terneros, la combustion del 
incienso, la elusion de vino..., etc., nada tiene en sf que pue- 
da pertenecer y referirse al honor de Dios ; es necesaria. 
pues, una relacion especial por la que tienda al culto divi- 
r.o ; relacion que no puede tener mas que por la significa¬ 
cion que se le aneja. Por eso dice San Agustfn: «E1 sacrificio 
visible es sacramento, signo de un sacrificio invisible, o sea 
un signo sagrado)) z . 

Pero la significacion impuesta al sacrificio es doble: teo- 
logica y moral. La primera consiste en la expresion objetiva 
de la infinita excelencia de Dios, por la cual es el primer prin- 
cipio de todas las cosas, Senor absoluto de ellas, sumo Bien 
y ultimo fin al cual debemos referirlo todo ; la segunda, que 
por su propia naturaleza esta unida a la primera, consiste en 
la testificacion o manifestacion objetiva de los afectos fnti- I 

mos del alma, por los que el hombre, en sumision de servi- 
dumbre, se consagra totalmente a Dios. Y asf dice Santo To 
mas: «E1 sacrificio externo es representative del verdadero 
sacrificio interior en cuanto que la mente humana se ofrece 
a sf misma a Dios como a principio de su existencia, como 
autor de sus operaciones, como a fin de su felicidadn 3 . 

Esta significacion es esencial al sacrificio en sf mismo 
considerado y en cualesquiera condiciones de la humana na¬ 
turaleza. Pero en el estado de naturaleza cafda, despues que 
pecando incurrio el hombre en la enemistad de Dios, el re- 
conocimiento practice de la excelencia divina y juntamente 

1 De Civ. Dei., 1. X, c. 6. 

2 De Civ. Dei., 1. X, c. 3. j 

* Oontr. gent., 1. II, c. 120. i 
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de nuestra obligada sumision se hace y debe hacerse siempre 
por medio de la penitencia, de la reparacion y satisfaccion 
necesarias para aplacar a Dios ofendido. 

De aquf que la razon primaria del sacrificio sea latreulica, 
ya que, ante todo, el sacrificio es una profesion expresa de 
la infinita majestad de Dios y de nuestra sumision total; a 
esa razon primaria va estrechamente unida la eucaristica y la 
impetratoria, pues es imposible alabar la excelencia y bon- 
dad suma de Dios sin pensar a la vez en esa bondad, refi¬ 
riendola a nosotros, y en los beneficios que ya hemos recibi- 
do o esperamos recibir ; y asf agradecemos los que se nos 
han hecho y pedimos los que en adelante hemos de nece- 
sjtar en relacion con las distintas circunstancias de la vida. 

Pero supuesto el pecado, no puede prescindirse en el sa- 
• crificio de la razon propiciatoria contenida en los actos pe- 
nitenciales y satisfactorios que hemos de ofrecer a Dios ofen¬ 
dido. 

b) El sacrificio ffsicamente considerado es el sujeto de 
aquella significacion que le es propia. 

En el sujeto de esta significacion hay que distinguir dos 
elementos que constituyen ffsicamente el sacrificio: la cosa 
que se sacrifica y la accion por la cual se sacrifica. 

a) La cosa que se sacrifica debe ser, en opinion de to- 
dos, sensible y substancial, porque el sacrificio pertenece al 
culto externo, para el que no bastan meros actos humanos, 
como salmodiar, doblar la rodilla, postrarse y otros semejan- 
tes hechos en honor de Dios, sino que son necesarias tambien 
algunas cosas que mediante la accion del hombre cedan en 
alabanza del honor divino. 

Generalmente hablando, sirven para el sacrificio todas 
aquellas cosas sobre las que el hombre domina y por cuya 
oblacion puede testificar su completa sumision al dominio 
absoluto de Dios ; de hecho, sin embargo, al menos en el 
culto por Dios institufdo, nunca se ofreefan mas que cosas 
necesarias a la sustentacion de la vida humana, como ani- 
males, pan, vino, etc., o cosas que simbolicamente la repre- 
sentaban, como el incienso. 

ff) La accion por la cual se realiza el sacrificio es doble, 
esto es. la oblacion y la inmolacion o inmutacion de la cosa 
ofrecida. 

f) Oblacion es el acto por el que la cosa sensible se pre- 
senta a Dios como don que se le hace o como deuda o tri- 
buto que se le paga. 
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Esta oblacion debe ser voluntaria ; de otro modo no ten- 
dria razon de obsequio, pero no meramente interna, sino ex¬ 
terna y sensible, ya que el sacrificio tiende a dar a Dios un 
honor externo y publico. 

5) Inmolacion es el acto por el cual la cosa sensible es 
transmutada, destruida o matada. Para los gentiles, la in¬ 
molacion era mas bien un rito prev.io a la muerte de la vic- 
tima. 

Asf, Servio en Aeneida, 10, dice: «Las victimas inmo- 
lanse propiamente no cuando se matan, sino cuando reciben 
la harina tostada y salada, es decir, cuando son rociadas con 
el trigo molido tostado y mezclado con sal» 4 . 

Segun la acepcion corriente, la inmolacion no es otra cosa 
que la destruccion o muerte de la victima. Sin embargo, no 
tiene el mismo sentido en todos los autores, pues unas veces 
emplean esta palabra para significar todo el sacrificio, otras 
designan con ella la oblacion sacerdotal y en ocasiones ha- 
blan de la oblacion e inmolacion como de dos actos real- 
mente distintos, aunque ordenados entre si. 

c) Que la oblacion pertenezca a la razon del sacrificio, 
nos lo muestra la Sagrada Escritura, donde frecuentemente 
se dice que los que sacrificaban ofrecian a Dios. Asi, en el 
Genesis 4, 4, se lee que Abel ofrecio los primogenitos de su 
rebano, y en el capitulo 8, 20, se habla de que Noe, salido 
del area, ofrecio holocaustos sobre el altar ; y en la Epistola 
a los Hebreos (5, 1), el Apostol dice en general: Todo Pontt- 
fice tornado de entre los hombres es puesto a favor de los 
hombres en aquellas cosas que tocan a Dios para que ofrez- 
ca dones y sacrificios por los pecados. 

d) Asimismo, que la inmolacion, destruccion o trans- 
mutacion de la cosa sensible sea nota comun de los sacrifi¬ 
cios aparece en muchos de los que cita la Sagrada Escritura. 

Y asi, en el de la cruz tuvo lugar la destruccion de la vida 
corporal de Nuestro Senor Jesucristo. En los sacrificios cruen- 
tos de la Antigua Ley se mataban animales, tanto en los ex- 
piatorios, de los que dice el Apostol (Hebr. 9, 22): Y segun 
la ley, casi todas las cosas ban de ser purificadas con sangre 
y no hay remision sin efusion de sangre; como en los holo¬ 
caustos, donde por ser ofrecidos especialmente en reverencia 
de la majestad divina se quemaban totalmente en suavisimo 
olor a Dios (Lev. 9, 1); y aun en los sacrificios pacificos, 

4 D’ales. De sanctis. Euchar., th. 4. Cf. De la Taille Distinctio 
oblationis et immolationis in traditione dogmatica: ETL, jul. 1927. 
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donde la sangre de la victima se derramaba alrededor del 
altar. 

Otro tanto sucedia en los sacrificios incruentos, ya se tra- 
tara de cosas solidas, de las cuales parte se quemaba en el 
altar (Lev. 2, 2-9), parte quedaba para el sacerdote oferente, 
ya de liquidos en los que la sangre, el vino y el aceite eran 
tambien derramados (Lev. 1-2; Ex. 29, 40). 

Y en verdad que la razon de sumision y reverencia a Dios, 
que significa el sacrificio, queda totalmente expresada en la 
destruccion de la cosa ofrecida en honor de Dios. Este rito 
es por si mismo a proposito para significar el afecto del hom- 
bre que se consagra a su Creador como a quien merece que 
toda vida humana se consuma y sacrifique en honra suya. 

e) Que estas dos acciones, oblacion e inmolacion, en- 
tren como constitutivas o partes esenciales del sacrificio o 
que una sea constitutiva y la otra mera condicion, es discu- 
tido por los teologos. 

Lepin dice que la inmolacion no es parte esencial, sino 
solo condicion neoesaria en los sacrificios eruentos 5 . 

Comunmente los teologos la consideran como parte esen¬ 
cial del sacrificio, porque asi como la oblacion en los sacri¬ 
ficios de animales no es sacrificio sino en cuanto se ordena a 
la mactacion o inmolacion sacrifical, tampoco lo es la inmo¬ 
lacion sino en orden a la oblacion, fuera de la cual la mac¬ 
tacion es un acto puramente material, pero no moral y re r 
ligioso. 

Y aun admitido que las dos acciones pertenezean como 
materia proxima y forma fisica a la esencia del sacrificio. 
se discute todavia cual de ellas entre en su esencia como 
forma fisica del mismo. 

Sasse, Pesch, Lahousse, Sanda, De la Taille_ opinan 

que la forma fisica del sacrificio es la oblacion sensible de la 
cosa que se sacrifica. 

Vazquez, San Roberto Belarmino, Billuart, Franzelin, 
Stentrup, Paquet, Herve..., sostienen que la forma fisica del 
sacrificio es la inmutacion o destruccion fisica o equivalente 
de la victima. 

Cuestion es esta de suyo muy secundaria, siempre que 
se admita que la oblacion y la inmolacion entran como par¬ 
tes esenciales del sacrificio, una como materia y otra como 
forma. 

* V idte du sacrifice de la Messe, p. IX, c. 6, a. 2, 
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t) Que orden o sucesion deba existir en el sacrificio en- 
tre la oblacion y la inmolacion, esto es, si la inmolacion ha 
de preceder, seguir o acompanar a la oblacion, no se puede 
determinar a priori. 

Lepin 6 niega que la oblacion pueda en ningun caso pre¬ 
ceder a la occision, porque, como el mismo dice, nunca en 
los sacrificios conocidos por la Escritura precedio o acom- 
pano la oblacion a la mactacion, sino que se ihizo cuando ya 
estaba verificada o realizada aquella. 

Muchos, empero, niegan la existencia de la ley segun la 
cual la inmolacion deba preceder a la oblacion. Asf, dice 
Maldonado: «Revolviendo yo una y otra vez el Antiguo Tes- 
tamento, jamas di con esta ley..., sino mas bien con la con- 
traria. Porque en Lev. 16 leo que el sacerdote primero ofrece 
por si y por el pueblo el becerro o macho cabrio y despues 
los mata» 7 . 

Pero sea lo que fuere del Antiguo Testamento, dice De 
la Taille, hay ciertamente un sacrificio, sacrificio verdadero 
y propisimo, magnificado por la Iglesia e inviscerado en la fe 
catolica, el sacrificio de nuestra redencion, en el que nadie 
puede ver la oblacion sacerdotal pospuesta a la occision, 
pues Cnsto vivo y no mu-erto lo ofrecio..., y sea esto mas 
que suficiente para que nadie a capricho se atreva, al definir 
los sacrificios, anteponer la inmolacion a la oblacion 8 . 

3.° Anadamos a lo dicho que el sacrificio no puede ser 
indistintamente ofrecido por todos, sino por solo el sacerdo¬ 
te deputado para ello. 

Sea lo que fuere, considerando el asunto a priori y pres- 
cindiendo de toda legislacion positiva, lo cierto es que en 
la ordenacion de Dios, llamesela mosaica o ley de gracia, 
solo a los sacerdotes se les permite ofrecer el sacrificio. Por 
lo que el Apostol (Hebr. 5, 1-4) escribe: Todo ponttfice to¬ 
rnado de entre los hombres es puesto a favor de los hom- 
bres en aquellas cos as que tocan a Dios para que ofrezca 
dones y sacrificios por los pecados; y el Concilio Tridenti- 
no (ses. XXIII, c. 1): «De tal manera por ordenacion divi- 
na estan unidos el sacrificio y el sacerdocio, que ambos exis- 
tieron en toda ley» 9 . 


6 L. c, 

7 Ep. ad Gentianum Hervetum. Cf. Sylvio, Comm, in Lev., 16, 11. 

8 De sacrificio vero et propio. Gr. marz. 1928. 

9 DB, n. 957. 
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ARTICULO II 

De la verdad o existencia del sacrificio de la MISA 

La palabra misa es antiqmsima y muy usada en la Igle¬ 
sia latina. Baronjo 10 y otros creen que ese vocablo es he- 
braico y significa oblacion voluntaria, cosa no probable, por¬ 
que los entendidos en lengua hebrea, como Origenes y San 
Jeronimo, nunca usaron esta voz ; y los sirios y maronitas 
que celebran el sacrificio en lengua caldaica no cuentan en 
su lexico con la palabra misa. 

Mas bien se cree que esa palabra es latina, que unos 
derivan de las preces, a precibus missis, dirigidas a Dios u ; 
otros, de la dimision o despedida que se hace al pueblo al 
final 12 . 

Dejando a un lado la cuestion etimologica, son varias las 
acepciones de la misa que apuntan los escritores eclesiasti- 
cos, segun las cuales a) entiendese por misa la parte de la 
liturgia que se celebra en presencia de los catecurnenos 13 ; 
b) la parte de la Jiturgia propia de los fieles 14 ; c) pero mas 
comunmente la celebracion total e Integra del oficio divino 
en el cual se consagra la Eucaristia. En este ultimo sentido 
se toma aqui la palabra misa. 

Cuestion i. Si en el misterio de la Eucaristia se ofrece a 
Dios un sacrificio verdadero y propiamente dicho, que 
es llamado misa. 

ErrorES. —Los protestantes niegan que en la celebra¬ 
cion del misterio eucaristico se ofrezca a Dios verdadero y 
propio sacrificio. 

Admiten que la Eucaristia es testamento, memoria del 
Senor, mesa del Senor, sacrificio impropiamente dicho por 
el mismo titulo con que llaman sacrificio de alabanza a la 
predicacion del Evangelio, a la fe, invocacion, accion de 
gracias, confesion, aflicciones de los santos, pero niegan que 

u> Ann. ad an. Ch., 34. 

11 S. Greg. M„ Dial., 4, 58; S. Tom., 3, q. 83, a. 4. 

12 S. AGtrsrfN, Serm. 237 de Temp., S. Isidoro, Orig., 16. 

13 Cone. Carthag. IV., c. 84. 

14 S. Ambrosio, Ep. 14; S. Cesakeo be Arles, Horn. 12. 
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la misa sea un sacrificio verdadero y propio, senaladamente 
propiciatorio, que se ofrezca a Dios. 

Asi Lutero -dice: k^No lo habeis ofdo ? Cristo se ofrecio 
una vez sola ; no quiso que por nadie fuese de nuevo ofre- 
cido, sino solo que se hiciese memoria de su sacrificio. 
de donde os viene a vosotros esa audacia para hacer de esa 
memoria un sacrificio?)) 15 . 

Y en otro lugar: «Hay que atajar tambien otro escan- 
dalo mas grave y especioso: el de creer por todas partes 
que la misa es un sacrificio que se ofrece a Dios» le . 

Zwinglio, a causa de la identidad formal que establece 
entre la inmolacion cruenta y el sacrificio, no admite en la 
Nueva Ley mas sacrificio que el de la muerte de Cristo. 
((Cristo, arguye, es ofrecido cuando es sacrificado y derra- 
mada su sangre. Ahora bien, solo una vez fue Cristo sacri¬ 
ficado y su sangre derramadaii 1T . 

Calvino ataca igualmente el sacrificio eucaristico afirman- 
do que es blasfemia y agravio a Cristo el decir que la misa 
es un sacrificio. 

De ahi niega que exisca en la Ley nueva mandato algu- 
no de celebrar el sacrificio y que Cristo intituyese sacerdo- 
tes que lo ofrecieran. «Nos dio, dice, la mesa en que co- 
mamos, no el altar en que ofrezcamos la victima ; no con- 
sagro sacerdotes que inmolen, sino ministros que distribu- 
yan el man jar sagradoi) ls . 

Esta misma doctrina profesa la Iglesia anglicana, segun 
la cual «son ficciones blasfemas y perniciosas imposturas 
los sacrificios de la misa en que vulgarmente se decfa que 
el sacerdote ofrece a Cristo por los vivos y por los difuntos 
en remision de la culpa y cle la pena» ,9 . 

En nuestros dfas, no pocos anglicanos han restaurado 
mas o menos la fe del sacrificio eucaristico. Asi, J. H. 
Newman, W. Sanday, C. Gore, Frankland, Warfiel..., aun- 
que dificilmente admitan que de hecho en el se ofrezca 
Cristo Victima divina 2 ". 

Finalmente, la comision nombrada en el ano 1922 por 
los arzobispos de Canterbury y de York, propone esta doc¬ 
trina de los anglicanos sobre el sacrificio de la misa. «For it 

ns De abroganda Missa privata. 

u) De captivitate babylonica. 

17 De can. Miss, epicheresi. 

is Inst., 1. XV, c. 18. 

1 9 The thirty-nine Articles of the Church of England. 

20 D’Ales, De Ss. Euchar., th. 1. 
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is not we who offer the sacrifice ; Christ ist the Priest as 
well as the Victim ; and in the Eucharist He unites us to Him¬ 
self in His self offering in the Father, as we feed upon Him 
in our hearts that He, who came to do God’s will, may 
become the very life of our soulsw. „ 

»We are agreed in general terms in holding that the tu- 
charist may rightly be termed a Sacrifice, which we have de- 
fined as’an act in which men worship God, the form of the 
act being an expression of the homaje due from the creature 
to the Creator. But if the Eucharist is thus spoken of as a 
sacrifice, it must be understood as a sacrifice in which (to 
speak as exactly as the subject allows) we do not offer Christ 
but where Christ unites us with Himself in the self-offering 
of the life that’was obedient unto death, yea the death of 

the Cross» 20 *. j j j l -c • 

Tambien los modernistas luegan la verdad del sacrihcio 

eucaristico, ya que, segun ellos, Cristo no instituyo culto 
externo ni sacrificio alguno, sino que fue la misma Iglesia 
la que, cuando la necesidad lo exigio despues de la conver¬ 
sion de los gentiles, elevo a acto liturgico la fraccion del 
pan o cena que ya estaba en uso, e introdujo asi el sacrificio 
y constituyo a la vez sacerdotes a los que presidium la Cena. 

TESIS. El sacrificio eucaristico o misa es verdadero y pro¬ 
pio sacrificio. 

Es de fe: 

l.° CoNCILIOS. —El Concilio de Trento (ses. XXI1, c. 1, 
2, 4) define: «Si alguien dijere que en la misa no se ofrece 
a Dios un verdadero y propio sacrificio o que esta oblacion 
consiste unicamente en darsenos Cristo como alimen- 

to: A. S. , 

»Si alguien dijere que con estas palabras: llaced esto en 
memoria mia (Lc. 22, 19; 1 Cor. 2, 24), Cristo no instituyd 
a sus apostoles sacerdotes o no ordeno que asi estos como 
otros sacerdotes ofreciesen su cuerpo y su sangre: A. S. 

»Si alguien -dijere que al santisimo sacrificio de Cristo 
consumado en la cruz se le irroga blasfemia por el sacrificio 
de la misa o que aquel es derogado por este: A. S.» 

so * Doctrine in the Church of England. The Report of the Com¬ 
mission on Christian Doctrine appointed by the Archbishops of 
Canterbury and York in 1922. First published m 1938. London, So¬ 
ciety for Promoting Christian Knowledge, 
si DB, n. 948, 949, 951. 
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2.° SAGRADA EscRITURA.—A) En el Antiguo Testamen- 
to. — a) Hallase la profecia de Malaqui'as (1, 10-11). a) El 
profeta increpa a los sacerdotes judios que agravian al Se- 
fior ofreciendole victimas languidas y defectuosas: /Vo 
iengo en vosotros complacencia alguna, dice Yave Sebaot, 
no me son gratas las ofrendas de vuestras manos. Desde el 
orto del sol hasia el ocaso es grande mi nombre entre las 
gentes, y en todo lugar se ojrece a mi nombre un sacrijicio 
humeante y una oblacion pura, porque grande es mi nom¬ 
bre entre las gentes, dice Yave Sebaot. 

Con estas palabras predice Malaquias: 1) un culto nue- 
vo, que se extendera desde levante a poniente ; estas pala¬ 
bras designan no solo la reducida tierra de Israel, sino el 
orbe entero en toda su extension ; 2) culto entre las gentes, 
lo cual no puede convenir al punado de hombres que for- 
man el pueblo de Israel, sino a todas naciones, ya que la 
palabra gentes, en plural, designa siempre pueblos diversos 
del israelita ; 3) culto en todo lugar, universalidad que pug- 
na por completo con el culto peculiar de los judios ; 4) cul¬ 
to que ha de reemplazar al culto leviiico, porque el Senor 
declara que este culto ya no le agrada ; 5) cutio puro, que ni i 

admite mancha en si, ni es indecoroso para Dios ; 6) culto 
sacrificial verdadera y propiamente, como lo muestran las 
palabras hebreas empleadas en el texto: mubfar, muggash, 
minchah, las cuales tienen sentido de sacrificio. 

Estos, pues, son los caracteres del nuevo culto vaticina- 
do por Malaqui'as: universalidad absoluta de tiempos y lu- 
gares ; limpieza objetiva de la victima en si, incapaz de ser 
manchada con indignidad alguna del oferente ; excelencia 
insigne, de la que seguira una gran glorificacion de Dios en¬ 
tre las gentes ; a los cuales puede anadirse la manera de 
ofrecer incruenta, porque la palabra minchah significa en 
especial con muchisima frecuencia ei sacrificio incruento de 
la ley mosaica; una sola vez se emplea para designar el 
sacrificio de seres vivos, cual fue el sacrificio de Abel 
(Gen. 4, 4), rara vez se dice del sacrificio levitico en ge¬ 
neral, sin determinacion de modo cruento o incruento 

(Is. 1-13; 1 Par. 16, 29) 2 \ 

Finalmente, todos estos caracteres con que viene dibuja- 
do el nuevo sacrificio convienen solo al sacrificio eucansti- 
co y no a otro sacrificio. 

22 Filograssi, o. c., p. II. a. 3, schol. 
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No ciertamente al sacrificio de la cruz, que en su forma 
cruenta fue ofrecido una sola vez y en un solo lugar en la 
colina del Golgota ; ni tampoco a Jos sacrificios judaicos, 
que nunca fueron universales, sino vinculados siempre al 
templo de Jerusalen ; ni a los sacrificios de los gentiles, por¬ 
que fueron impuros; De ahi que los Padres unanimemente 
entiendan la profecia de Malaquias del sacrificio eucaristico 
y con razon haya dicbo el Concilio Tridentino (ses. XXII, 
c. 1): «Esta, ciertamente, es aquella oblacion pura que no 
puede mancharse con indignidad o malicia de los oferen- 
tes, la cual el Senor predijo por Malaquias que en todo lu¬ 
gar habia de ser ofrecida limpia a su nombre, que habia de 
ser magnificado entre las gentesn 23 . 

b) El sacrijicio de Melquisedec, que fue tipo de Cristo 
sacerdote. 

En Gen. 14, 18s., se dice: Melquisedec, rey de Salem, 
sacando pan y vino, como era sacerdote del Dios Altisimo, 
bendijo a Abraham... y le dio Abraham diezmo de todo. 

Y en el Ps. 109, 4, Cristo es llamado sacerdote segun el 
orden de Melquisedec: Tu eres sacerdote eterno segun el 
orden de Melquisedec, como lo explica el Apostol 
(Hebr. 5. 5-6): Y ast Cristo no se eralto a si mismo hacien- 
dose Pontifice, sino el que le dijo: Hijo mio eres tu, hoy te 
engendre. Y conforme a es to, dice en otra parte: Tu eres 
sacerdote para siempre segun el orden de Melquisedec. 

Melquisedec, en su calidad de sacerdote, ofrecio a Dios 
un verdadero sacrificio en pan y vino. Ahora bien, en esta 
ceremonia fue Melquisedec manifiestamente figura o tipo 
de Cristo, sacerdote del sacrificio eucaristico bajo las espe- 
cies de pan y vino. 

a) La Sagrada Escritura testifica expresamente que Mel¬ 
quisedec fue sacerdote, pues la palabra Kohem, a lo menos 
si se refiere a Dios, jamas significa otra cosa que sacerdote : 
sentido este que el Salmista y el Apostol evidentemente su- 
ponen 24 . 

(5) Aunque la Sagrada Escritura no exprese claramente 
que Melquisedec ofrecio sacrificio de pan y vino, harto, sin 
embargo, lo insinua ; porque, aunque en esa locucion sa¬ 
cando el pan y el vino, la palabra sacando, que en la Vulga- 
ta es proferre — presentar, de suyo no significa otra cosa 
que poner delante o llevar al medio; sin embargo, por 

22 DB. n. 939. 

24 Pesch, o. c., sect. 3, a. I, 
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exigencia del contexto y frecuente uso biblico se emplea de 
tal manera, que expresa la aduccion o trafda de la hostia a 
la inmolacion 25 . 

Y) Las palabras siguientes, como era sacerdote del Al- 
tisimo, exigen tal sentido ; porque se aduce su rango sacer¬ 
dotal como razon de ofrecer el pan y el vino ; razon que 
seria nula si aquella oblacion no hubiera sido sacrificio. 

<5) Dificilmente se puede entender la oblacion de pan 
y vino hecba por Melquisedec en el sentido de que fuese 
para alimentar y reanimar a los siervos de Abraham, puesto 
que estos tenfan abundancia de viveres (Gen. 14, 2) y ya se 
habfan refocilado. 

s) Fmalmente, Melquisedec recibio diezmo de Abra¬ 
ham, de cuyo hecho concluye el Apostol (Hebr. 7, 4 s.) que 
el sacerdocio segun el orden de Melquisedec es mas noble 
y elevado que el sacerdocio levitico ; conclusion esta que 
supone haber Melquisedec ejercitado entonces la funcion 
sacerdotal. 

cp) Por eso la Iglesia conmemora en el canon de la misa 
el sacrificio ((que te ofrecie tu sumo sacerdote Melquisedec, 
sacrificio santo». 

i) Finalmente, que Melquisedec ofreciendo el pan y el 
vino fuese tipo de Cristo institutor y sacerdote del sacrificio 
eucanstico bajo las especies de pan y vino, es manifiesto. 
ya por parte de la cosa ofrecida, pues hay correspondence, 
al menos en cuanto al simbolo exterior, entre la oblacion de 
Melquisedec y la de Cristo y sus ministros, ya tambien por 
parte del sacerdote, porque en Ps. 109 y Hebr. 6-7 Cristo se 
dice sacerdote segun el orden de Melquisedec y no de 
Aaron. Ahora bien, nada hay en Cristo que convenga con el 
sacerdocio de Melquisedec fuera de la oblacion del cuerpo 
y sangre del Sehor bajo las especies de pan y vino, que a 
diario celebra la Iglesia en la Eucaristia segun la institucion 
de Cristo. De donde el Concilio Tridentino (ses. XXII, c. 1) 
dice: «Declarandose (Cristo) sacerdote eterno segun el or¬ 
den de Melquisedec ofrecio a Dios Padre su cuerpo y san¬ 
gre bajo las especies de pan y vino» 26 . 

c) El sacrificio del Cordero pascual, del que se hace 
mencion en Ex. 12, 3 s. Aunque el antitipo propio de la 
Pascua legal haya sido el sacrificio de la Pasion de Cris¬ 
to, en el que como verdadero Cordero de Dios fue inmo- 


2-5 Belarmino, De Euchar., 1. V, c. 6. 

DB, n. 938. 
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lado, y tambien de su transito al Padre (1 Cor. 5, 7); sin 
embargo, como la antigua Pascua se ceEbraba con el corde- 
ro sacrificado y con los izimos^ y el. cfliz, prefiguraba ad- 
mirablemente el sacrificio eucanstico. 

Por eso dice San Jeronimo: iiDespues que hubo cele- 
brado la antigua pascua y comido con los apostoles las 
carnes del cordero, toma el pan que conforta el corazon 
del hombre y hace del sacramento la verdadera Pascua» . 

B) Por el Nuevo Testamento. — a) Por las palabras de 
la institucion de la Santfsima Eucaristia. Mt. 26 28: Esta 
es mi sangre del Nuevo Testamento, que sera derramada 
por muchos para remision de los pecados. Me. 14, 24: Esta 
es mi sangre de la alianza, que es derramada por vosotros. 

1 Cor. 11, 24: Esto es mi cuerpo. que se da por vosotros. 

Muestran estas palabras que Cristo en la ultima Cena, 
al instituir la Eucaristia, se ofrecio a si mismo en sacrifice 
y mando a los apostoles v a sus sucesoreshicieran esto mis¬ 
mo en memoria suya hasta el fin de los tiempos. 

Pues bien, a) el darse o entregarse Cristo por nosotros 
tiene en los lugams b’blicos paralelos sentido sacrifical, 
como en Tit. 2, 14: Se entrcgS por nosotros para resca- 
tamos de toda iniquidad. B) Ademas, en la Escritura. de- 
rramar la sangre en remision de los pecados se dice siem- 
pre por la oblacion de la sangre en honor de Dios, y) La 
misma mencion y representacion del cuerpo y de la san¬ 
gre : de la sangre como derramada y del cuerpo como en- 
tregado, expresan claramente la inmolacion.. o) Finalmen- 

Cristo instituvo E E.nca r rstia para substituir a la antigua 
Pascua, y por eso eligio el tiempo en que se celebraba el 
sacrificio pascual : la instituyo baio las espectes de. pan y 
vino, que se usaban en los sacrificios antiguos principal- 
mente en la celebmcion de la Pascua ; y emoleo locuciones 
expresivas de la idea de sacrificio, porque las palabras de 
Cristo: caliz de mi sangre del nuevo y eterno testamento 
guardan semejanza con las palabras dichas por Moises al 
ofrecer el sacrificio para sellar la alianza del Antiguo Tes¬ 
tamento (Ex. 24, 8): Esta es la sangre de la alianza que hace 
por vosotros Yave. 

h) 1 Cor. 10, 20-21 : Lo que sacrijican los gentiles, a 
los demonios y no a Dios lo sacrijican... No podeis beber 
el caliz del Senor y el caliz de los demonios. No podeis te- 

2 ? In cap. 26 Matth. 
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ner parte en la mesa del Senor y en la mesa de los demo¬ 
nios. El Apostol con estas palabras, para apartar a los fie- 
les de los banquetes sacnficaies idolatricos, hace resaltar 
la oposicion que hay entre la celebracion de la Eucaristia 
y los sacrificios de los gentiles, entre la mesa del Senor y 
la mesa de los gentiles ; oposicion que indica bastantemen- 
te que la Eucaristia tiene razon de sacrificio y que Ja mesa 
del Senor es el altar en el que se le ofrece. 

3. SANTOS Padres. —En la Didache o Doctrina de los 
doce apostoles se dice: tiReunidos el domingo, partid el 
pan y dad gracias, despues de haber confesado vuestros 
pecados, para que sea puro vuestro sacrificio. Y ninguno 
que tenga querella con su amigo concurra con vosotros hasta 
que se fiaya reconcifiado, para que no se manche vuestro 
sacrificio. Pues esto dijo el Senor: Ofrezcaseme sacrificio 
limpio en todo lugar y tiempo... Constituid, pues, obispos 
y diaconos dignos del Senoni 2 \ 

San Ignacio Martin ciProcurad tener una sola Eucaristia, 
porque una es la came de Nuestro Senor Jesucristo y uno el 
caliz, como una es su sangre, con el presbiterio y los dia¬ 
conos consiervos mios, para que lo que obreis lo hagais 
segun Dios» . Segun San Ignacio, la Eucaristia o la came 
y sangre de Cristo es una cosa tal que tiene algo comun con 
el altar. Ahora bien, solo hay altar donde hay sacrificio. 

San Justino dice que Dios, como lo atestigua Malaquias. 
repudio los sacrificios de ]os judios, y anade: «De estos 
sacrificios que se le ofrecen en todo lugar, esto es, del pan 
y del caliz de la Eucaristia, ya predijo entonces ; y anadio 
que su nombre es glorificado por nosotros, pero profanado 
por vosotrosi) 3U . 

San Ireneo: «La oblacion de la Iglesia que el Senor en- 
seno ofrecerse en todo el mundo fue reputada puro sacri¬ 
ficio para con Dios y es acepta a El» **. 

Origenes: «Cuando vieres venir a los gentiles a la fe, 
construirse lglesias, rociarse los altares no con sangre de 
animales, sino consagrarse con sangre preciosa ; cuando vie¬ 
res que los sacerdotes y levitas administran no la sangre de 
los machos cabrios y de los toros, sino al Verbo de Dios 
por la gracia del Espintu Santo, entonces di que Jesus vino 

28 Didache, XIV, 1; XV, 1. 

29 Ad Ptiiladelph., 2. 

30 Dial, cum Triyphon., 41. 

31 Adv. haer., iv, 18. 
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tras Moises y obtuvo el principado: Jesus, no aquel hijo de 
Nave, sino el Hijo de Dios» 3 ". 

Tertuliano: «£ No sera mas solemn© tu estacion si te 
detienes cabe el altar de Dios? Recibido y reservado el 
cuerpo del Senor, quedan a salvo una y otra cosa: la par- 
ticipacion del sacrificio y la observancia del ayuno» 3S . 

San Cipriano: «Si Cristo Jesus, Senor y Dios nuestro. 
es Sumo Sacerdote de Dios Padre y se ofrecio a si mismo 
como sacrificio al Padre y mando se biciese esto en memo- 
ria suya, hace en verdad las veces de Cristo el sacerdote, 
que imita lo que hizo Cristo y ofrece a Dios Padre en la 
iglesia verdadero y pleno sacrificio)) 34 . 

San Cirilo de Jerusalen: «Rogamos a Dios benigno que 
convierta el pan en cuerpo de Cristo y el vino en su sangre, 
y, ya realizado el sacrificio espiritual, el culto incruento, 
sobre aquella hostia de propiciacion rogamos a Dios por la 
paz comun de las iglesias... y rogamos en general y ofre- 
cemos esta victima por todos los que necesitan ayuda. Ofre¬ 
cemos a Cristo inmolado por nuestros pecados, atentos a 
merecer y propiciar a Dios clemente en favor de ellos y 
nuestro)) 3S . 

San Juan Crisostomo: «Que, pues, cacaso no ofrecemos 
todos los dias? Ofrecemos ciertamente, pero traemos a la 
memoria su muerte ; y ella es una, no muchas, pues ofre¬ 
cemos siempre al mismo: no ahora una oveja, manana 
otra, sino siempre la misma. Por esta razon es uno el sacri¬ 
ficio. cAcaso por el hecho de ofrecerse en muchos lugares 
son muchos Cristos ? De ninguna manera, sino un solo Cris¬ 
to en todas partes: aqui integro y alii tambien; un solo 
cuerpo. Luego asi como ofrecido en muchos lugares es un 
solo cuerpo y no muchos cuerpos, asi tambien es un solo 
sacrificio)) 36 . 

San Ambrosio: «Vimos al principe de los sacerdotes 
viniendo a nosotros ; le vimos y oimos ofreciendo su san¬ 
gre por nosotros; a fuer de sacerdotes seguiremos, como 
podamos, en pos de El ofreciendo el sacrificio por el pueblo, 
deficientes en merito, honorables, sin embargo, por el sa¬ 
crificio ; porque aunque ahora no se vea que Cristo es ofre¬ 
cido, sin embargo, El mismo es ofrecido en la tierra cuando 

32 Horn. 2 in lib. Ies. Nave. 

33 De orat., 19. 

3 “ Ep. 63. 

33 In Ps. 38. 

36 Horn. 17 in Ep. ad Hebr. 
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se ofrece su cuerpo ; es mas, El mismo, cuya palabra san- 
nosTtros,) - nfiC1 ° ^ ^ 86 manifiesta ofreciendo en 

Fi n m AgUStfn: i ' (<J f? UCr i St0 Sacerdote el mismo oferen- 
o oH- k ° bl f clon - y de ello quiso fuera Sacramen¬ 

to o signo cotidiano el sacrificio de la Iglesia)) 3S . 

4. Las LITURC1AS.—Todas las liturgias usadas desde 

S m pre°s S enta tlqU1S, T S “ ^ k ^ Cental y Leiden 

antes n/ ^ freCUe ? cla estas ^ °traa locuciones seme- 
tiTvictima Cem ° S p mm ° lamos ’ sacrijicamos, oblacion, hos- 
Z: T’ sacn hcio memento, santo, racional..., Iocucio- 

rnues'Jm 6 ’ l madaS COm ° SUenan y sin aditamento alguno 
muestran plenamente que en la celebracion de la Eucaris 
tia se encierra un verdadero sacrificio 

i or lo que dice San Roberto Belarmino: «De todas las 
hturgms antiguas que se conservan de Santiago, Clemente 

S‘ de' A 2 V 2uS ° St0m ° y de los fibros V y VI De Sacramen- 
, de Ambrosio, y Catequesis mistagdgicas, 4-5, de Cirilo 
de Jerusalen, que exponen gran parte de la hturgia aparece 
cHnsimamente que los antiguos Padres celebraroA con tal 
tito la Sagrada Eucaristia, que jamas dudaron que fuese ella 
sacrificio verisimo, llenas como estan de los" nombres de 
oWucmn, sacrifice, victima, signo, bendiciones, elevaciones 
y otras ccremomas semejantesn **. 

Ia neXO estrec hisimo entre 

la religion y el sacrificio con el cual se da a Dios el culto 

que le es propio. Ahora bien, por lo mismo que hay en la 

sacrificio 6 p adera ^ tam r biSn hay en ella verdadero 

sacrificio. Pero suprimido que fuese el sacrificio de la misa 

la cmz d no tr ° SaCrlfiC *j° f n ° el ' de Ia cruz > y el sacrificio de 

una vei en **** SCa ’ soIamente se ofrecio 

una vez en el Calvario. Es, pues, necesario concluir uara 

qLL lamisre" 162 ^ ^ ^ Sacd£cial ^ es propTo 
que la m isa es sacrificio propiamente dicho. 

37 Enarr. in Ps. 3$ 

38 De civ. Dei, X, 20 

39 De Enchar., v, 18. 
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CAP1TULO II 


De la esencia del sacrificio de la misa 

La esencia del sacrificio de la misa se puede considerar 
relativa y absolutamente. 

ART ICU LO I 

De la esencia del sacrificio de la misa relativamente 

CONS1DERADO 

La esencia del sacrificio de la misa, relativamente con- 
siderado, puede estudiarse ya en cuanto dice relacion al 
sacrificio de la Cruz, ya en cuanto se compara con el sa¬ 
crificio de la ultima Cena. 

Cuestion i. Si el sacrificio de la misa es representative 
y conmemorativo del sacrificio de la Cruz. 

1 0 Representar suena lo mismo que repetir o renovar 
la presencia de una cosa. Pero se puede hacer presente una 
cosa de dos maneras: o en cuanto se presenta bajo a guna 
figura, signo, simbolo o imagen, o en cuanto la misma cosa 

en si se bace presente de nuevo. , 

En el primer sentido, una cosa es representacion de otra 
en cuanto es su simbolo, signo o figura, como los sacnhcios 
de la Ley antigua eran representatives del sacrificio de la 
cruz; en el segundo, la representacion es mas estricta y 
completa, puesto que bajo el signo o simbolo que representa 

la cosa se contiene la cosa misma. . . . . 

2.° Del ser representative difiere el ser memorial. 'Me¬ 
morial de suyo es aquello que reaviva o renueva la memoria 
de una cosa, y, por tanto, se refiere a algo ya pasado o.rea- 
lizado, mientras que la representacion hace referenda lo 
mismo a lo preterito que a lo futuro. 
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3.° El sentido de la cuestion propuesta es que el sacri¬ 
ficio de la misa es representative y conmemorativo del sa¬ 
crificio de la cruz, no en cuanto nos de una representacion 
vacua e inane del sacrificio de la cruz o excite un recuerdo 
meramente subjetivo, sino en cuanto es conmemoracion ob- 
jetiva y representacion viva y llena conteniendo a Cristo 
hostia de la Pasion y representando a manera de imagen la 
Pasion misma, esto es, la separacion del cuerpo y de la 
sangre bajo las distintas especies del pan y del vino 1 . 

TESIS. El sacrificio de la misa es representative y conme¬ 
morativo del sacrificio de la cruz. 

Es de fe. 

l.° CoNCILIOS Y DOCUMENTOS DE LOS ROMANOS PoNTIfI- 
CES. —El Concilio de Trento (ses. XXII, c. I) habla asi: 
«Nuestro Senor Jesucristo, aunque una sola vez se habia de 
ofrecer a si mismo en el ara de la cruz, mediante su muer- 
te, a Dios Padre, para que se obrase alii la redencion eter- 
na ; sin embargo, porque por la muerte no se habia de ex- 
tinguir su sacerdocio, en la ultima Cena, en la noche en que 
era traicionado, para dejar a la Iglesia, su Esposa amada, 
un sacrificio visible como lo exige la naturaleza de los hom- 
bres, que representase el sacrificio cruento que habia de 
llevarse a efecto en la cruz, y para que su recuerdo perma- 
neciese hasta el fin de los siglos y fuese aplicada su virtud 
salvadora a la remision de nuestros pecados cotidianos que 
cometemos, declarandose constituido sacerdote para siempre 
segun el orden de Melquisedec, ofrecio a Dios Padre su 
cuerpo y su sangre bajo las especies del pan y del vino y los 
dio a los apostoles, a quienes entonces constituyo en sacer- 
dotes del Nuevo Testament©, a fin de que bajo estas mismas 
especies lo recibiesen, y les mando a ellos y a sus sucesores 
en el sacerdocio que perpetuamente lo ofrecieren por aque- 
llas nalabras: Haced esto en memoria rnia » 2 . 

Y el canon 3: «Si alguien dijere que el sacrificio de la 
misa es solamente de alabanza y de accion de gracias o 
mera conmemoracion del sacrificio hecho en la cruz: 

A. S.» 3 

Su Santidad el Papa Leon XIII dice: «E1 sacrificio de la 

1 Of. Hoffmann. De sacrif. Missae iusta S. Thomam: Ang., abr, 
1938. 

2 DB, n. 938 

3 DB, n. 950. 
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misa es no una vana y vacfa conmemoracion de la muerte 
del mismo Cristo, sino una verdadera y admirable, aunque 
mistica e incruenta, renovacion de ella» 4 . 

Y Su Santidad Pfo XI: «Conviene que recordemos siern- 
pre que toda la virtud de la expiacion depends del umco 
sacrificio cruento de Cristo, que de manera incruenta se re- 
nueva cada d 1 a en nuestros altaresi) . 

2 ° Sagrada Escritura. —En Lc. 22, 19, y 1 Cor. I E 24, 
manda Cristo que aquello mismo que El hizo en la ultima 
Cena se repita a traves de los tiempos en memoria suya:, 
Haced esto en memoria mia, palabras que indican no los 
sentimientos de afecto con que los apostoles y sus sucesores 
deban celebrar la Eucaristia, sino mas bien la indole objeti- 

va de esta oblacion. , 

1 Cor. 11, 26: Pues cuantas veces comais este pan y be- 
bats este caliz, anuncldis la muerte del Senor hasta que El 
venga; es decir, que el anuncio o representacion de la.muer- 
te de Cristo, de tal manera va unida con la celebracion de 
la Eucaristia, que no puede existir sin ella. 

3 0 Santos Padres y doctores.— San Cipriano dice: 
«Ei sacrificio del Senor no se celebra con santificacion legi- 
tima si la oblacion y sacrificio nuestro no respondiere a la 
pasion. Pues lo que ofrecemos es la pasion del Senor» . 

San Juan Crisostomo: «cPues que? No ofrecemos to- 
do's los dfas? Ciertamente ofrecemos, pero representando el 

memorial de su muertew 7 ■ . 

San Ambrosio: «E1 mundo Ea sido redimido con la muer¬ 
te de uno... Y asi su muerte es la vida de todos. Somos se- 
nalados con su muerte ; orando anunciamos su muerte ; ofre- 

ciendo, predicamos su muerte» 8 . . , 

San Agustin: «Los cristianos celebran la memoria de es¬ 
te sacrificio con la oblacion y participacion del cuerpo y 


Santo Tomas: «La celebracion de este sacramento es 
cierta imagen representativa de la pasion de Cristo, que es 
su verdadera inmolacion» 11 . 

«En cuanto en este sacramento se representa la pasion 
de Cristo, en la que se ofrecio como hostia a Dios, segun se 
dice en Ef. 5, 2, tiene razon de sacrificio)) 1Z . 

Y San Pedro Canisio: «Que es, en fin, lo que hay que 
creer acerca del sacrificio del altar... Si bien lo considera- 
mos, el sacrificio de la misa es en verdad una representa¬ 
cion santa y viva, y a la vez una oblacion incruenta y eficaz 
de la pasion del Senor y de su sacrificio cruento, que fue 
ofrecido en la cruz por nosotrosw ls . 

4.° RaZON TEOLOGICA. — a) La Eucaristia fue de tal ma¬ 
nera instituida, que en virtud de las palabras de la consa- 
gracion se pone directamente el cuerpo bajo la especje de 
pan y la sangre bajo la especie de vino. Ahora bien, esta 
distinta eonsagracion no es sino una separacion simbolica 
del cuerpo y de la sangre de Cristo ; por lo que se la consi- 
dera como su muerte o inmolacion mistica, que como por 
imagen real representa objetivarnente la muerte de Cristo en 
la cruz o el sacrificio del Golgota. 

b) Esta objetiva representacion del cruento sacrificio 
de la cruz es esencial al sacrificio de la misa ; porque la 
razon del sacrificio depende de la institucion positiva de 
Cristo ; y Cristo quiso esta representacion de la inmolacion 
del Calvario, y de tal manera instituyo el sacrificio eucaris- 
tico, que por su misma naturaleza y modo de ofrecerse diga 
relacion al sacrificio de la cruz. 

c) Asi el sacrificio de la cruz es sencillamente absolu¬ 
te), puesto que no se refiere a ningun otro sacrificio como a 
su signo y representacion ; mientras que el sacrificio euca- 
rfstico es esencialmente relativo a} sacrificio de la cruz y su 


sangre de Cristo» 9 . . 

San Gregorio Magno: «Pensemos que sea este sacrihcm 
en nuestro favor, con el cual imitamos siempre la pasion del 
Unigenito Hijo para nuestra absolucion)) 10 . 


representacion viva y express. 

d) Sin embargo, a la misa, con ser objetiva representa¬ 
cion del sacrificio de la cruz, no se le puede negar ni rega- 
tear su cualidad de verdadero y propio sacrificio ; porque, 
como dice el Papa Pio XII: «E1 augustisimo sacrificio del 


4 Enc. Mime caritatis, 28 mayo 1922. 
s Enc- Miser entissimus Redemptor, 8 mayo 1928. 


« Epist. 63. 

7 Horn. 17 in Hebraeos. 

* De excessu fratris sui Satyri, 2. 
9 Contra Faustum, XX, 18. 


If Dial; 4, 58. 


altar no es una pura y simple conmemoracion de la pasion 
y muerte de Jesucristo, sino que es sacrificio propio y ver- 
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u 3, q. 83. a. 1. 

12 3, q. 79, a. 7. 

i2 Opus catech., De Sacrarn., q, 7. 
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dadero, en el cual el Sumo Sacerdote, por incruenta inmo- 
lacion, hace lo que hizo una vez en la cruz ofreciendose a si 
mismo al Eterno Padre como hostia gratfsima» 14 . 

La misa, pues, aunque sea un sacrificio esencialmente 
relativo al sacrificio de la cruz, sin embargo, no esta cons- 
titufdo solamente por esta relacion, sino que esta relacion 
le es de tal manera esencial, que sin ella no existirfa verda-' 
dera y propiamente aquel sacrificio que Cristo instituyo «en 
memoria de su transito de este mundo al Padre, cuando nos 
redimio por la efusion de su sangre» ls . 

Cuestion 2 . Si el sacrificio de la misa es uno y el mismo 
con el sacrificio de la cruz. 

El sacrificio resulta principalmente de tres cosas: del 
sacerdote oferente, de Ja vfctima ofrecida y de la misma 
oblacion inmolaticia. 

1ESIS. El sacrificio de la misa es uno y el mismo con el sa¬ 
crificio de la cruz; sin embargo, se diferencia de el scgun 
la diversa manera de of recede. 

Es de fe. 

l.° CoNCILIOS.—El Concilio de Trento (ses. XII, c. 2) 
dice: «Una y la misma es la vfctima, uno mismo el que aho- 
ra se ofrece por ministerio de los sacerdotes y se ofrecio 
entonces en la cruz ; solo es distinto el modo de ofrecer» 16 . 

Esto mismo repite y explica Su Santidad P 10 XII (g. r.): 
cddentico, pues, es el sacerdote, Jesucristo, cuya sagrada 
persona esta representada por su ministro. 

Igualmente identica es la vfctima; es decir, el mismo di- 
vino Redentor, segun su humana naturaleza y en la reali¬ 
dad de su Cuerpo y de su Sangre. 

Es diferente, sin embargo, el modo como Cristo es ofre- 
cido. Pues en la cruz se ofrecio a sf mismo y sus dolores a 
Dios; y la inmojacion de la vfctima fue llevada a cabo por 
medio de su muerte cruenta sufrida voluntariamente. 

Sobre el altar, en cambio, a causa del estado glorioso de 
su humana naturaleza, la muerte no tiene ya dominio sobre 
El (Rom. 6, 9) y, por tanto, no es posible la efusion de la ' 

14 Enc. Mediator Dei, 20 nov. 1947. 

DB, n. 938. 

DB, n. 940. 
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sangre. Mas la divina Sabidurfa ha encontrado un medio ad¬ 
mirable de hacer patente con signos exteriores, que son 
sfmbolos de muerte, el sacrificio de Nuestro Redentor)) 17 . 

2. ° Sagrada Escritura. —Mt. 26, 26 y 29; Me. 14, 22 y 
24 ; Ec. 22, 19 y 20 ; 1 Cor. 11, 23 y 26. En estos pasajes se 
refiere que Cristo, al instituir la Eucaristfa, uso de estas pa- 
labras: Esto es mi cuerpo que es entregado por vosotros 
(Lc.); que se da por vosotros (1 Cor.); Esta es mi sangre del 
Nuevo Testamento, que sera derramada por muchos para 
remision de los pecados (Mt.); Que es derramada por vos¬ 
otros (Lc.); Es, pues, el mismo verdadero cuerpo de Cristo ; 
el mismo que de modo cruento se habfa de entregar en la 
cruz y el que incruentamente se ofreefa en el sacrificio de la 
ultima Cena. 

3. ° Santos Padres Y DOCTORES. —San Cirilo de Jerusa¬ 
lem. «Ofrecemos a Cristo inmolado por nuestros pecadosi) I8 . 

San Juan Crisostomo: «Que, pues; <acaso no ofrecemos 
todos los dfas?... Ofrecemos siempre el mismo; no ahora 
una oveja y manana otra, sino siempre la misma. Por esta 
razon es uno el sacrificio ; { acaso por el hecho de ofrecerse 
en muchos Jugares son muchos Cristos? De ninguna mane¬ 
ra, sino un solo Cristo en todas partes: aquf fntegro y allf 
tambien, un solo cuerpo. Luego asf como ofrecido en mu¬ 
chos lugares es un solo cuerpo y no muchos cuerpos, asf 
tambien es un solo sacrificio)) 19 . 

San Agustfn; «£ No es verdad que una sola vez fue in¬ 
molado Cristo en sf mismo? Y, sin embargo, en este Sacra¬ 
mento es inmolado no solo durante todas las solemnidades 
de la Pascua, sino todos los dfas en todos los pueblos, ni 
miente el que preguntado respondiere que El es inmola¬ 
do)) J0 . 

San Gregorio Magno: «Salva singularmente al alma de 
la eterna perdicion esta vfctima, Ja cual por el misterio nos 
renueva la muerte del Unigenito, porque aunque resucitado 
de entre los muertos ya no muere, la muerte no tiene ya do¬ 
minio sobre El (Rom. 6,9). Sin embargo, viviendo en sf mis¬ 
mo inmortal e incorruptible, de nuevo se inmola por nos- 
otros en este misterio de la sagrada oblacion» 21 . 

17 L. c. 

is Cat. my stag., 5. 

1 9 Horn, in Ep. ad Eph., 21, 2. 

20 Ep. ad Vincentwm. 

2 > Dinl., 4, 58. 
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Santo Tomas: «No ofrecemos otra oblacion que la que 
Cristo ofrecio por nosotros ; esto es, su sangre. No es otra 
oblacion, sino la conmemoracion de aquella hostia que Cris¬ 
to ofrecio)) 23 . 

4.° Razon TEOLOGICA.— a) La hostia o vfctima ofrecida 
en el sacrificio de la cruz es Cristo Senor segun la naturale- 
za humana, que derrama su propia sangre y sacrifica su 
vida para honrar y aplacar a Dios y procurar la salvacion de 
los hombres. Pues bien, la victima en el sacrificio de la misa 
es el mismo cuerpo y sangre de Cristo, y, por tanto, el mis- 
mo Cristo, en cuanto se hace presente bajo las especies de 
pan y vino, como dice Su Santidad Pfo XII : «E1 divino Re- 
dentor, segun la naturaleza humana en la verdad de su cuer¬ 
po y de su sangre» 23 . 

b) Cristo hombre es el sacerdote principal en la misa, 
y, por tanto, el mismo sacerdote que tambien en la cruz se 
ofrecio a Dios Padre como hostia aceptfsima. 

c) Es diverso el modo con que Cristo ofrecio entonces 
el sacrificio de la cruz y ofrece ahora el sacrificio eucarfsti- 
co ; porque aunque sea una y la misma en la cruz y en la 
misa la accion sacrifica interna de Cristo , esto es, su obla¬ 
cion inflamada de amor a Dios y a los hombres ; sin em¬ 
bargo, hay diversidad en la accion sacrifica externa, porque 
en la misa, segun ensena el Concilio de Trento: «Se inmola 
de modo incruento en que en el ara de la cruz se ofrecio una 
sola vez cruentamentei) 2 L 

Cuestion 3. Si el sacrificio de la misa por la diversa ma- 

nera de ofrecerle difiere del sacrificio de la cruz no so- 

lamente en numero, sino tambien en especie. 

I,° Es cierto que el sacrificio de la misa difiere en nu¬ 
mero del sacrificio de la cruz, puesto que la distincion nu¬ 
merica de los sacrificios resulta mas bien de la accion sacri¬ 
fica que de la distincion de la victima y del sacerdote. Aho¬ 
ra bien, en la misa y en la cruz, aunque sean numericamen- 
te identicos la victima y el oferente principal, hay, sin em¬ 
bargo, diversidad numerica de accion sacrificativa. 

2° Los teologos estan de acuerdo en que la manera de 


32 In Epist. ad Heb., 10. J. 

33 L, c. 

M DB, n, 940. 


ofrecer o el acto sacrificador en la misa y en la cruz se dife- 
rencian numerica y especificamente. 

3.° La cuestion, pues, esta en si por esa diferencia en 
el modo de ofrecer se distinguen especificamente el sacri¬ 
ficio de la misa y el sacrificio de la cruz. 

SENTENCIAS.— 1 . a Billuart, Franzelin, Minges... 2S , sostie- 
nen que el sacrificio de la misa no difiere especificamente 
del sacrificio de la cruz. 

Asf dice Billuart: «Aunque sean diversas las acciones de 
los oferentes , sin embargo, como en uno y otro sacrificio es 
la misma hostia, el mismo oferente principal; y esta subor- 
dinado el sacrificio del altar al de la cruz, en cuanto es con- 
memorativo de el y aplicativo de su virtud, la diferencia 
entre uno y otro no parece ser esencial, sino solamente acci¬ 
dental en el modo de ofreceru 26 . 

2. a De la Taille afirma la unidad numerica y especffica 
del sacrificio de la redencion en la cruz y en la cena, en 
cuanto que la oblacion eucaristica y la inmolacion cruenta 
en la cruz son partes constitutivas del mismo signo o del 
mismo sacrificio ; pero dice que el sacrificio de la misa se 
diferencia numericamente del sacrificio de la cruz, porque 
los sacrificios se multiplican con la multiplicacion de las 
oblaciones. 

3. a Suarez, Vazquez, Stentrup, Sasse, Pesch, iBoiar- 
di... 27 , opinan que el sacrificio de la misa se diferencia es¬ 
pecificamente del sacrificio de la cruz. 

Y asf dice Suarez: «No es bastante que la cosa ofrecida 
sea la misma, porque el sacrificio no consiste esencialmen- 
te en la misma cosa permanente, sino en la accion acerca 
de ella ; por lo que si son completamente diversas las accio¬ 
nes, aunque materialmente ejercidas sobre la misma cosa, 
son los sacrificios totalmente diversos)) 28 . 

4. a Gonet, Hugon..., estiman que el sacrificio de la 
misa se distingue de alguna manera en especie del sacri¬ 
ficio de la cruz, aunque propiamente no sea distincion es¬ 
pecffica. 

Asf arguye Gonet: «En la cruz se ofrecio por una ac¬ 
cion cruenta y en el altar por la consagracion, que es una 


25 De Ss. Euchar., c. 3, 15. 

3 « De almo Euchar. sacram., diss. 8, a. 2. 

™ Una teoria in torno al santo sacrificio de la Messes,• DThPl, 


1930. 

33 In S, disp. 76, sect. 1, 
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accion de fndole diversa ; luego estos sacrificios se distin- 
guen de algun modo en especie, puesto que es diversa la 
manera de ofrecerlos. Dije de algun modo, porque tenien- 
do ambos el mismo motivo formal, y existiendo la distincion 
solo por parte del substrato material, propiamente no es 
distincion especifica ; si es verdad, por otra parte, que la 
virtud de la religion en Cristo no se distingue especffica- 
mente de la nuestrai) 29 . 

b) Por lo cual el sacrificio de la misa y el sacrificio de 
la cruz, mas bien que uno y el mismo son, como afirma 
Capello 30 , sacrificios diversos. 

No obstante, la misa y ia cruz deben decirse uno y el 
mismo sacrificio secundum quid; ya porque en ambos sacri¬ 
ficios es el mismo el sacerdote principal y una misma nume- 
ricamente la vfctima que se ofrece ; ya porque la misa es 
la imagen y representacion del sacrificio de la cruz ; y la 
imagen y lo representado por ella son una misma cosa en 
el ser representative ; ya porque el sacrificio de la misa es 
esencialmente relativo al sacrificio de la cruz ; y, por tanto, 
se deben decir una misma cosa, segun aquello de Santo To¬ 
mas: «Donde uno existe por otro, allf parece no haber sino 
uno solo» 31 . 

Cuestion 4 . Si ademas de la diferencia cuasi especifica que 
hay entre el sacrificio de la misa y el sacrificio de la 
cruz existen otras diferencias accidentales. 

TESIS. El sacrificio de la misa se distingue acddentalmen- 
te del sacrificio de la cruz. 

iLa diversidad accidental entre el sacrificio de la misa y 
el de la cruz surge: a) De parte de la victima, la cual, aun- 
que sea numericamente la misma en uno y otro sacrificio, 
sin embargo, en la cruz la vfctima era Cristo pasible y mor¬ 
tal, mientras que en la Eucaristfa Cristo se ofrece impasible 
e inmortal. 

Cristo era tambien en la cruz la sola vfctima, pero vfcti¬ 
ma universal, segun aquello de San Cipriano: «A todos por- 
taba en sf Cristo, quien tambien portaba en sf nuestros pe- 
cadosn 3a . 

29 De Euchar., disp. 11, a. 2. 

3(1 De Euchar., p. II, c. 1. 

■ 1l 3, q. 18, a. 2 ad 3. 

33 Bp. 63. 
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Cristo pendiente en la cruz se ofrece como cabeza de la 
Iglesia que se ha de constituir y adquirir con su sangre, y 
en El y con El era ofrecida a Dios toda la humanidad, para 
ser reqonciliada y consagrada. 

Pot lo que dice Tomasino: «La cruz fue como el ara del 
mundo, y en ella se inmolaba a Dios toda la Iglesia de los 
fieles reunidos de todas las partes del orbe, de todas las 
edadesj de todos los siglos, en el Sacramento de su Cabe- 
za» 33 . 

b) De parte del oferente. En la cruz, Cristo se ofrecio 
por sf mismo al Padre de modo visible, mientras en la misa 
se ofrece de modo invisible por ministerio de los sacer- 
dotes. 

Cristo en la cruz se ofrece como cabeza de la Iglesia, que 
debe ser constitufda ; al mismo tiempo tambien la Virgen 
Marfa, no como sacerdote, sino como Madre y consorte del 
Sumo Sarcedote, unida mtimamente al sacrificio de la ernz, 
ofrece a su Hijo, hostia inmaculada de la Pasion, y a la vez 
a sf misma y sus dolores, no ciertamente con oblacion sacer¬ 
dotal, sino por ultima union afectiva con Jesus Pontffice de 
la nueva Ley, que sacrificalmente ofrece el sacrificio de la 
cruz 34 ; pero la Iglesia todavfa no fundada en la sangre de 
Cristo no se ofrece 3S . 

En la Eucaristfa, empero, Cristo se ofrece como cabeza 
de la Iglesia ya constitufda; y, por tanto, se ofrece a un 
tiempo con El la Iglesia ya nacida de su corazon abierto en 
la cruz. 

c) Por parte del ejecio, que en el sacrificio de la cruz 
es la satisfaccion y el merito para completar la obra de la 
redencion ; mientras que en la misa es la aplicacion del 
merito y satisfaccion consumada en la cruz, toda vez que 
Cristo nada ya de nuevo merece despues de su muerte. 

33 De Incarn., 1. X, c. 10. 

34 Cf nuestra Mariologia, p. Ill, c. 2, § 3. q. 1. 

ss San Efren, Serm. 1 in hebdom, sanctam. 
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Cuestion 5. Si el sacrificio de la misa es uno y el mismo 
con el sacrificio de la ultima Cena. 

Tesis. El sacrificio de la misa es especijicamente cl mis- 
mo con el sacrificio de la Cena, del cual, sin erjibargo, 
se diferencia numericamente. j 

J* a PARTE.—Dice el Concilio de Trento (ses. XII, 
c. I): Cristo en la ultima Cena, «declarandose sacerdote 
constitmdo para siempre segun el orden de Melquisedec, 
ofrecio a Dios Padre su cuerpo y su sangre bajo las especies 
del pan y del vino... y mando a los apostoles, a quienes en- 
tonces constituia sacerdotes del Nuevo Testamento... y a sus 
sucesores en el sacerdocio, que bajo los mismos simbolos lo 
ofrecieran por aquellas palabras: Haced esto en memoria 
mia» 36 . 

De aqui que el sacrificio de la misa es el mismisimo sa¬ 
crificio de la Cena, que Cristo instituyo para que perdurase 
hasta el fin de los siglos y que El mismo de hecho le ofrecio 
el primero en aquella noche memorable. En uno y otro es la 
misma la victima que se ofrece, el mismo el oferente prin¬ 
cipal y la misma bajo las distintas especies de pan y vino la 
inmolacion incruenta y la manera de ofrecer. 

^' PARTE. Aunque en la misa y en la Cena haya iden- 
tidad numerica de victima y de oferente principal, es, sin 
embargo, mamfiesta la diversidad numerica de accion sa- 
crificativa, y, por tanto, ambos sacrificios difieren numeri¬ 
camente entre si como sacrificios numericamente distintos 
son nuestras eotidianas oblaciones. 




sacrificio; pero ahora el sacerdote visible es el hombre, 
mediante el cual lo ofrece Cristo, sacerdote invisible. 

c) ‘Por parie de la representacion. —El sacrificio de la 
ultima Cena representaba la muerte futura de Cristo, mien- 
tras que el sacrificio eucaristico en la Iglesia representa con- 
tinuartiente la muerte preterita de Cristo. 

d) Por parte del merito en Cristo, porque el sacrificio 
de la ultima Cena, como obra— opus operands —de Cristo, 
era meritorio, como todas las demas acciones realizadas por 
Cristo cuando vivia en esta vida mortal. 

Fue tambien, como dice De Agustinis, «aplicativo de la 
redencion ya incoada, y consumada en la cruz por su cruen- 
to sacrificio consumadow 37 ; ahora, sin embargo, el sacrifi¬ 
cio de la misa por parte de Cristo oferente no es meritorio, 
puesto que Cristo glorioso e inmortal ya no esta en estado 
de merecer, sino solo aplicativo de sus satisfacciones y me- 
ritos acumulados y consumados en la cruz. 


ARTICULO II 

De LA ESENCIA DEL SACRIFICIO DE LA MISA ABSOLUTAMENTE 
CONSIDERADO 

A1 tratar de determinar la esencia del sacrificio de la mi¬ 
sa absolutamente, puede eonsiderarse el sacrificio: por par¬ 
te de la cosa que se ofrece o de la accion sacrificativa. 


J 


Cuestion 6. Cuales son las diferencias accidentales entre 
el sacrificio de la misa y el sacrificio de la ultima Cena. 

El sacrificio de la misa se diferencia accidentalmente del 
sacrificio de la ultima Cena: 

a } ^f r n p . arle j e . I a victima, porque en la ultima Cena 
se ofrecio Cristo victima mortal, puesto que estaba proxima 
a la muerte ; pero en la misa se ofrece victima inmortal. 

b) P°r parte del oferente, porque en la ultima Cena 
Cristo fue sacerdote visible, que se ofrecio por si mismo en 


§ I. DE LA ESENCIA DEL SACRIFICIO DE LA MISA POR PARTE DE 
LA COSA QUE SE OFRECE 

Por parte de la cosa que se ofrece en el sacrificio de la 
misa se pueden considerar: la substancia del pan y del vi¬ 
no, las especies sacramentales y el cuerpo y la sangre de 
Cristo. 

37 De Euchar., p. II, a. 4. 


http://www.ob^ascatolicas.com 


36 DB, n. 938. 








306 


P. II.—LA SS. EUCARIStIa COMO SACRIFICE) 


Cuestion i. Si la substancia del pan y del vino pertenece 
al sacrificio de la misa como cosa ofrecida. 

SENTENC1AS. — 1 . a Suarez 38 , San Roberto Belarmino... * 8 , 
opinan que el pan y el vino pertenecen a la cosa que se sa- 
crifica en la misa, no porque verdadera y propiamente se 
ofrezcan, sino solo de alguna manera ; es decir, en cuanto 
deben ser consagradas y convertidas en el cuerpo y sangre 
del Senor. 

2. a Mas comunmente, los teologos sostienen que el pan 
y el vino no pertenecen a la oblacion sacrifical como cosa 
propiamente ofrecida, sino como materia de la cual ex qua 
se consagra la hostia del sacrificio o como termino a quo de 
la accion sacnfica, que constituye el cuerpo y la sangre de 
Cristo sobre el altar en estado de victima. 

TESIS 1. La substancia del pan y del vino no pertenece a la 

cosa ofrecida en el sacrificio de la misa. 

a) El Concilio de Trento (ses. XXII, c. 1) dice: «Una 
y la misma es la victima, uno mismo el que ahora se ofrece 
por ministerio de los sacerdotes y se ofrecio entonces en la 
cruz. Solo es diverso el modo de ofrecer» 40 . Esto no se ve- 
rificaria plenamente si en un sacrificio solo Cristo fuese hos¬ 
tia y en el otro tambien lo fuera juntamente con el pan y 
el vino. 

b) Por eso, euando los Santos Padres dicen que Cristo 
ofrecio el pan y el vino segun el orden de Melquisedec, 
suelen tambien declarar el sentido de esta expresion, con la 
adicion de las palabras su cuerpo y su sangre, dando a en- 
tender que la cosa ofrecida en el sacrificio eucaristico no es 
el cuerpo y la sangre de Cristo en su forma connatural, sino 
en el estado sacramental; esto es, el cuerpo y sangre de 
Cristo bajo las especies de pan y vino 41 . 

38 In 3 p. S. Thom., disp. 75, sect. 1. 

39 De Missa. I, 27. 

49 DB, n. 940. 

41 Sasse, De Euchar., p. Ill, sect. 3, th. 25. 
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Cuestion 2 . Si el cuerpo y la sangre de Cristo ies la cosa 
o victima que se ofrece en el sacrificio de la misa. 

TESIS 2. La victima que se ofrece en el sacrificio de la mtsa 

es el cuerpo y la sangre de Cristo en cuanto derramada 

en la Pasion o el mismo Cristo paciente. 

1. ° CoNCILIOS.—El Concilio de Trento (ses. XXII, c. 2) 
dice: «En este divino sacrificio que se ofrece en la misa, se 
contiene y se inmola incruentamente el mismo Cristo que de 
modo cruento se ofrecio una vez a si mismo en el ara de la 
Cruz» 42 . 

2. ° Sagrada EsCRITURA.—Cristo al instituir la Eucaristia 
uso de estas palabras, Mt. 26, 26-29: Esto es mi cuerpo..., 
Esta es mi sangre del Nuevo Testamento, que sera derra¬ 
mada por muchos para remision de los pecados. Lc. 22, 
19-20: Esto es mi cuerpo que se entrega por vosotros ; haced 
esto en memoria de mi... Este caliz es la nueva alianza en 
mi sangre, que es derramada por Vosotros, y I Cor. 11, 
24-25: Esto es mi cuerpo, que se da por Vosotros; haced es¬ 
to en memoria mia. Consta, pues, por estas palabras que el 
verdadero cuerpo de Cristo, que habia de ser entregado a 
muerte cruenta, y la sangre que se habia de derramar en re 
mision de los pecados, son la victima ofrecida en la cena y 
en la misa. 

3. ° Santos Padres Y DOCTORES. —San Cirilo de Jerusa¬ 
lem wOfrecemos a Cristo inmolado por nuestros pecados» 43 . 

San Juan Crisostomo: icReverenciad, pues, reverenciad 
esta mesa de la cual todos somos participes, a Cristo inmo¬ 
lado por nosotros, al sacrificio puesto sobre esta mesa» 44 . 

San Agustfn: «c No es verdad que Cristo se inmolo una 
sola vez en sf mismo, y, sin embargo, en el sacramento es 
inmolado no solo en todas las solemnidades de la Pascua, 
sino que se inmola todos los dfas en provecho de los pue¬ 
blos ; y no miente el que preguntado respondiere que El es 
inmolado)) 4S . 

San Gregorio Magno: «Libra al alma de la eterna per- 
dicion esta vfctima singular, la cual por el misterio nos re- 

42 DB. n. 940. 

43 Catech. mystag., 5. 

44 In Ep. ad Rom., 8. 8. 

45 Epist. ad vincentium. 
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nueva la muerte del Unigenito, porque, aunque resucitado 
de entre los muertos, ya no muere, ni la muerte tiene ya 
dominio sobre el (Rom. 69); sin embargo, viviendo en si 
mismo inmortal e incorruptible, de nuevo se inmola por nos- 
otros en este misterio» 46 . 

Santo Tomas: «No ofrecemos otra oblacion que la que 
Cristo ofrecio por nosotros ; esto es, su sangre)). 

«No es otra oblacion, sino la conmemoracion de aquella 
bostia que Cristo ofrecio)) 47 . 

San Pedro Canisio: «E1 sacrificio de la misa es, en ver- 
dad, representacion santa y viva, y a la vez oblacion in- 
cruenta y eficaz de la Pasion del Senor y de su sacrificio 
cruento, ofrecido en la cruz por nosotros)) 48 . 

Cuestion 3. Si para que Cristo sea la cosa ofrecida o la 

victima en el sacrificio de la misa, es necesaria nueva 

inmolacion. 

1, ° Es cierto que en la cruz y en la misa es una misma 
la victima. como lo ensena el Coneilio de Trento (ses. XXII. 
c. 2): «Una y la misma es la victima, uno mismo el que 
ahora se ofrece por ministerio de los sacerdotes y se ofrecio 
entonces en la cruz. Solo es diverso el modo de ofreceri) 4!> . 

2. ° Pero discuten los teologos sobre como se haya de 
entender la identidad de la victima. 

Quienes consideran necesaria en el sacrificio de la misa 
una nueva inmolacion, que constituya a Cristo en hostia del 
sacrificio, ponen una identidad meramente material, la so¬ 
la identidad de sujeto victimal, como si en la Antigua Ley 
un cordero ofrecido en sacrificio fuese, a ser posible, resu- 
citado y sacrificado de nuevo, en cuyo caso la victima se- 
ria la misma no formal, sino solo materialmente, porque ha- 
bria identidad de sujeto victimal, pero no de accion o in¬ 
molacion 40 . 

Mas acertadamente otros teologos, excluyendo del sa¬ 
crificio de la misa toda mutacion o inmolacion real de Cris¬ 
to que le convierta en bostia, puesto que ya lo es y lo sera 



« Dialog., 4, 58. 

In Ep. ad Hebr.. 10. 1. 

48 Cat De Eucliar., q. 7, litt. 1. 

49 DB, n. 940. 

so Meunier. Identitas victimae in Cruce et in Missa: REL, mai. 

1938. Cf. Balmes, Filos. fundam., 1. II, c, 2, n. 17 s.; Urrastjru, Psy- 
ohohogia, L I, disp. 4, c. 3, a. 2. 
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siempre por el sacrificio del Calvario, propugnan la identi¬ 
dad formal de la victima en la cruz y en la misa. 

A1 mismo tiempo afirma esta sentencia que en la misa 
hay inmolacion mistica que representa la inmolacion becha 
en la cruz, pero de tal manera que la misa no sea un mero 
simbolo o figura del sacrificio del Calvario, sino verdadero 
sacrificio. 

De abi que diga Santo Tomas: ((Aquella ihostia es per- 
petua, y de tal manera fue ofrecida una sola vez por Cristo, 
que pueda ser ofrecida tambien a diario por sus miem- 
bros» 51 . 

San Buenaventura: ((Por lo mismo que Cristo no debio 
morir muchas veces, ya que su unica muerte satisfizo por 
los pecados cometidos y por los que en adelante se come- 
tieren ; basta, por eso, que muriendo nos dejase la victima 
de su cuerpo inmolada una sola vez por nosotros, para que 
a diario la ofreciesemos misticamente a Dios Padre por los 
residuos de nuestros delitos en conmutacion de la muerte, a 
la que a diario estamos sujetos por el pecado» 52 . 

Melchor Cano: «Aunque el cuerpo de Cristo en la 
Eucaristia este vivo y la sangre circule por el, sin em¬ 
bargo, no es ofrecido por nosotros en cuanto que esta vivo, 
y la sangre corre por sus venas, sino que es ofrecido su 
cuerpo en cuanto inmolado, y su sangre en cuanto derra- 
mada en la cruz. Y aunque baya pasado aquella oblacion e 
inmolacion externa, sin embargo, de tal manera continua 
acepta a Dios y es tan perdurable su virtud, que no es me- 
nos eficaz boy delante del Padre que en el dia en que la 
sangre broto de su corazon desgarrado. 

Por eso ahora ofrecemos verdaderamente con Cristo la 
misma hostia de la cruz. Esta imagen y ejemplar en nada 
impide que ofrezcamos ahora Ja misma sangre que Cristo 
derramo en la cruz, como si ahora se derramase ante nos¬ 
otros)) 53 . 

Y Ledesma: «La misma inmolacion u oblacion por la 
que Cristo se ofrecio a si mismo en cuerpo mortal, hecho 
obediente hasta la muerte en la cruz : esa oblacion, digo, 
paso ya, sin que sea reiterable, pero la misma victima in¬ 
molada y su propia virtud conservan siempre la misma efi- 
cacia. No desagrada a Dios el sacerdocio de Cristo. como 

51 In 4 Sent., dist. 12, expos, textus. 

53 De preparat. ad Missam., I, 10. 

** De tods theol., 1. XII, < 5 . 12, resp. ad 2. 
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desagrado el de Aaron, porque el sacrificio que Cristo ofre¬ 
cio en la cruz, de tal manera continua grato a sus ojos y es 
tan perdurable su virtud, que no es menos eficaz aquella 
oblacion hoy ante el Padre que lo fue en aquel dia en que 
salio sangre y agua de su costado abierto. Porque las llagas 
que permanecen en el cuerpo exigen siempre el precio de 
la salud humana y reclaman el premio de la obediencia. De 
lo cual aparece claro de que manera el verdadero cuerpo 
de Cristo sea y se diga la cosa o victima ofrecida en la mi- 
sa» 54 . 

En efecto, en la Eucaristia esta presente sacramental- 
mente bajo las especies distintas de pan y vino, que repre- 
sentan la Pasion del Senor, el mismo Cristo, que resucito ya 
de entre los muertos para no morir mas y reina en el cielo 
impasible y glorioso. Ahora bien, Cristo en el cielo es for- 
maliter, la misma hostia del Calvario con todos los meritos 
y todas las satisfacciones de la cruz y por la cruz, no en 
cuanto que ahora se sacrifique de hecho en el cielo, sino en 
cuanto que, sacrificado cruentamente en la cruz, se sacrifi- 
ca ahora incruenta y sacramentalmente en nuestros altares 
para aplicarnos la satisfaccion y los meritos de su muerte “. 

En efecto, Cristo ofrecio una vez el sacrificio cruento de 
su cuerpo y sangre como precio de redencion para soportar 
los pecados de todos (Hebr. 9, 28), y de tal manera com- 
pleto la redencion en si y objetivamente, que despues de 
ella no quedase mas que hacer sino su aplicacion a ca- 
da uno. 

Pero, como la redencion considerada en su aplicacion es 
de todos los dias y corre perennemente para la salvacion 
de los hombres, puesto que estos redimidos una vez con re¬ 
dencion objetiva son redimidos sin cesar subjetivamente ; 
esto es, con la aplicacion de la redencion objetiva; por eso 
Cristo quiso que fuese perpetua tambien la oblacion de la 
redencion por medio del sacrificio eucaristico 6 ®, que nos 
aplica la redencion objetiva. 

Asi dice San Cesareo de Arles: (dtranos necesario que 
consagrase en este dia el Sacramento del cuerpo y de la 
sangre, para que continuamente se rememorase por el mis- 
terio lo que se ofreciera una vez en precio ; que por correr 

54 prima 4, q. 23, a. 6. 

55 cf. Franzelin, De Vefbi incarn., til. 51; Galtiek, De In¬ 
cam. et Redempt., th. 37. 

se SiEENTRiTp, Seteriol., tfe. ICO. '' 1 
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la redencion diaria e incesantemente para salud de los hom¬ 
bres fuese tambien perpetua la oblacion de la redencion y 
la victima viviese perenne en la memorial) ® f . 

Cuestion 4 . Si la cosa ofrecida o victima del sacrificio de 
la misa es no solo Cristo, sino tambien su cuerpo mis- 
tico o la Iglesia. 

El sentido de esta cuestion no es que la Iglesia o cuerpo 
mistico de Cristo sea hostia en la misa, del mismo modo 
que lo es Cristo su cabeza. Cristo en el sacrificio de la misa 
es hostia o victima en sentido fisico o tecnico; pues real- 
mente presente como se halla bajo las especies sacramenta- 
les es la misma hostia de la cruz inmolada incruentamente 
en el sacrificio eucaristico. 

Pero el cuerpo mistico, aunque simbolizado en las es¬ 
pecies sacramentales de pan y vino, no esta, sjn embargo, 
realmente presente bajo ellas ; y, por tanto, no puede ser 
hostia o victima ftsica o tecnicamente, sino solo moralmen- 
te, o como dice Billot 58 , por el afecto y la significacion, en 
cuanto se reviste de aquellos afectos de religion y devocion, 
que por la oblacion de la victima estrictamente dicha se 
expresan y fomentan. 

TESIS. La Iglesia o cuerpo mistico de Cristo unido a su ca¬ 
beza es tambien la cosa ofrecida en el sacrificio de la 
misa. 

I.° Magisterio de los Romanos Pontifices. —El San¬ 
to Padre Pio XI dice: ((Conviene que tengamos siempre 
presente que toda virtud de expiacion depende del unico 
sacrificio de Cristo, que sin cesar se renueva de modo in- 
cruento en nuestros altares... Por Jo cual, la inmolacion de 
los ministros y de los otros fieles debe unirse con este au- 
gustisimo sacrificio eucaristico, para que ellos mismos se 
manifiesten tambien hostias vivas, santas. gratas a Dios» 
(Rom. 12, l) 69 . 

Y Su Santidad Pio XII (g. r.): «Asi como el divino Re- 
dentor, al morir en la cruz, se ofrecio a si mismo al Eterno 
Padre como cabeza de todo el genero humano, asi tambien 
en esta oblacion pura (Mai. 1, 1 1) no solamente se ofrece al 

57 Horn. 7 de pascha. 

58 De Eccl. sacram. De sacrificio Missae, 3. 

59 Enc. Miserentissimus Redemptor, 8 mayo 1928. 
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Padre celestial como Cabeza de la Iglesia, sino que ofrece 
en si mismo a sus miembros mfsticos, ya que a todos ellos, 
aun a los mas debiles y enfermos, los incluye amorosfsima- 
mente en su corazon» 0O . 

«Para que la oblacion, con la que en este sacrificio ofre- 
cen la victima divina al Padre celestial tenga su pleno efec- 
to, es necesario todavfa otra cosa, a saber: que los fieles se 
inmolen a si mismos como vfctimas. 

»Todos los elementos de la liturgia tienden, pues, a re- 
producir en nuestras almas la imagen del divino Redentor 
a traves del misterio de la cruz, segun el dicho del Apostol 
de los Gentiles: Estoy crucijicado con Cristo y ya no vivo 
yo, es Cristo quien vive en mi. (Gal. 2, 19-20). Con lo cual 
nos eonvertimos en vfctimas juntamente con Cristo, para 
mayor gloria del Padre. 

»A esto, pues, deben dirigir y elevar su animo los fieles 
al ofrecer la victima divina en el sacrificio eucarfstico. Si, en 
efecto, como escribe San Agustfn, en la mesa del Senor esta 
puesto nuestro misterio ; esto es, el mismo Cristo Nuestro 
Senor (Serm. 272), en cuanto es cabeza y sfmbolo de aque- 
11a union, en virtud de la cual nosotros somos cuerpo de 
Cristo (1 Cor. 12, 27) y miembros de su cuerpo (Eph. 5, 30); 
y si San Roberto Belarmino ensena, en conformidad con el 
Doctor de Hipona, que en el sacrificio del altar esta signi- 
ficado el sacrificio general con que todo el cuerpo mfstico de 
Cristo, esto es, toda la ciudad redimida se ofrece a Dios por 
Cristo, Sumo Sacerdote (De Missa, II, c. 8), nada puede 
hallarse mas recto ni mas justo que el que todos nosotros 
nos inmolemos al Padre eterno con Jesucristo nuestra Ca¬ 
beza que por nosotros sufrio. En el Sacramento del altar, se¬ 
gun el mismo San Agustfn, se bace patente que la Iglesia en 
el sacrificio que ofrece es tambien ella misma ofrecidai) 
(Ciudad de Dios, 1. X, c. 6) 61 . 

2.° Santos Padres y doctores. —San Cipriano ensena 
que por las mismas especies eucarfsticas, esto es, por la in¬ 
fusion del agua en el vino y por la confeccion del pan de 
muchos granos se expresa y simboliza Ja union de Cristo con 
los fieles ; y asf en el sacrificio eucarfstico se ofrece con su 
Cabeza el cuerpo mfstico de Cristo. \ 

((Cuando en el caliz se mezcla el agua al vino, se une el 

60 Enc. Mystici Corporis Christi, 29 junio 1943. 

51 Enc. Mediator Dei, 20 nov. 1947. 
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pueblo a Cristo y la mucbedumbre de los creyentes se agru- 
pa con aquel en quien cree. Con el cual sacramento se mues- 
tra unido nuestro pueblo, pues asf como muchos granos mo- 
lidos y amasados componen un pan, asf sepamos que somos 
un cuerpo en Cristo, que es el pan celestial, al cual estamos 
unidos y conglutinados» 63 . 

Eusebio de Cesarea; «Sacrificamos de modo nuevo, se¬ 
gun el Nuevo Testamento, una hostia limpia..., celebrando, 
por una parte, la memoria de aquel gran sacrificio segun los 
misterios entregados por El..., y por otra, consagrandonos 
por entero a El y al Pontffice de El, que es el Verbo como 
yaciendo ante El, inmolados en cuerpo y alma» 03 . 

San Agustfn: «Toda la ciudad redimida, esto es, la con- 
gregacion de los santos, ofrece a Dios un sacrificio universal 
por el Sacerdote magno, el cual tambien se ofrecio a sf mis¬ 
mo en la Pasion por nosotros... Este es el sacrificio de los 
cristianos: muchos un Cuerpo en Cristo. Esto es lo que rea- 
liza la Iglesia en el sacramento del altar conocido de los fie¬ 
les, donde se hace patente que en el sacrificio que ofrece es 
tambien ella misma ofrecida» ®*. 

San Cirilo de Alexandria: «En nuestro sacrificio, como en 
imagen, inmolamos de alguna manera nuestras almas y las 
ofrecemos a Dios mientras morimos al mundo y a la sabi- 
durfa de la carne y mortificamos los vicios y somos de algu- 
na manera crucificados con Cristo, para que. inaugurando un 
genero de vida puro y santo, vivamos segun su voluntad» 66 . 
San Gregorio Magno recomienda a los fieles que imiten el 
misterio de la Pasion del Senor que conmemoramos en la 
misa, inmolandose a sf mismos en la contricion del corazon: 
((Es necesario que al hacer estas cosas nos inmolemos a 
nosotros mismos a Dios en la contricion del corazon, porque 
los que celebramos los misterios de la Pasion del Senor de- 
bemos imitar lo que hacemos» 00 . 

San Alberto Magno: ((Celebrados convenientemente to¬ 
dos los ritos de la misa, clama el diacono : he missa est. Como 
si dijera: La hostia y nosotros en la hostia— missa est —-esta 
enviada al Padre: id con el aumento de virtudes como in- 
corporados a la hostia y enviados-— missi —a Dios. Y el coro 
responde: Deo gratias, porque esa es la gracia cumbre de la 

ea Ep. 63. 

so Demonstr. Evangel.. I, 10. 

s<i De Civ. Dei, X. 6. 

es Be adoratione in spiritu et veritate, 11, 

«« Dial., 4, 59. 
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que el mismo Hijo dio gracias al Padre en tan alto Sacra¬ 
mento (Mt. 26) 67 . Tomo el pan; lo bendijo, lo partio, ddn- 
doselo a los discipulos...)) 

San Roberto Belarmino: '«La misa aprovecha primera- 
mente para manilestar la comunion de los santos, porque el 
sacrificio del verdadero cuerpo de Cristo se ofrece y debe 
ofrecerse en nombre de todo el cuerpo mistico ; por tanto,, 
se ha de hacer en el mencion de los pontifices reinantes, de 
los reyes y de otros muchos ; deben tambien ser nombrados 
los difuntos, ya esten en el purgatorio, ya en el cielo, pues 
todos pertenecen a aquel Cuerpo. Ademas, como escribe 
San Agustin en el libro X de Cio. Dei y en el libro XXII, 
capitulo 10: «En el sacrificio del altar se significa el sacri¬ 
ficio general, por el que todo el cuerpo mistico, esto es, 
toda la ciudad redimida, es ofrecida a Dios por Cristo Sumo 
Sacerdote, ya que a la estructura de este cuerpo pertenecen 
tambien los santos que estan en el cielo, por lo que tambien 
han de ser nombrados en su orden en el sacrificio del al¬ 
tar)) GS . 

Y Pedro de Ledesma: «Dos son las cosas que se ofrecen 
en este sacramento: el Cuerpo verdadero de Cristo y su 
Cuerpo mistico... Por eso la Iglesia, al ofrecer en la misa por 
medio del sacerdote, como publico ministro, el verdadero 
cuerpo de Cristo, no solo ofrece a Dios el verdadero Cuerpo 
de Cristo y su Pasion, sino que tambien se ofrece por Cristo 
a si misma, que es el Cuerpo mistico de Cristo su Cabeza» 69 . 

3.° SAGRADA LITURGIA, en la cual se expresa esta oblacion 
pasiva de la Iglesia. Asi, en el ofertorio de la misa dice el ce- 
lebrante: «Con espiritu de humildad y corazon contrito sea- 
mos recibidos por ti, Senor, y de tal manera sea hoy ofrecido 
nuestro sacrificio en tu presencia que te sea agradable, Se¬ 
nor Dios». En la secreta de la feria segunda de Pentecostes: 
«Te rogamos, Senor, santifiques propicio estos dones, y al 
aceptar la ofrenda de esta hostia espiritual haz de nosotros 
oblacion eterna en honor tuyo». Y en el Pontifical Romano, 
en la ordenacion del presbitero: ((Considerad lo que haceis ; 
imitad lo que tratais, y al celebrar el misterio de la muerte 
del Senor procurad mortificar vuestros miembros de los vi- 
cios y concupiscenciasw. 


6? De sacra Euchar., dist. 5, c. 2. 
68 De Missa, TV. 8. 

89 L. c. 


4 0 RaZON TEOLOG1CA. — a) Todo el que ofrece la victima 
en ei sacrificio la ofrece como vicaria suya, a fin de expresar 


Juan bizzi.— Bl sacerdote en la misa 

la interior sumisibn y absoluta devocion con que Qmere el 
mismo ser consumido espiritualmente en honor de Dios. Si, 
pues, como luego se dim, la Iglesia entra en la misa como 
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oferente, lgualmente entrara como vi'ctima ofrecida, cierta- 
mente, en union con Cristo, su Cabeza ro . 

b) Pulcramente expone Ghir esta oblacion con Cristo 
que de si misma hace la Iglesia: «Dans la sainte Messe, 
l’Eglise militante immole et est immolee. Jesus-Christ s’est 
remis aux mains de 1’Eglise pour etre offert par elle au Pere 
celeste: avec cette hostie infiniment agreable a Dieu, l’Eglise 
unit encore le sacrifice d’elle-meme. Tous les fideles doivent 
offrir a Dieu, en union avec le sacrifice de Jesus-Christ, leurs 
travaux, leurs peines, leurs prieres, leur corps et leur ame, 
leur personne tout entiere... 

»Avec Jesus-Christ, en Jesus-Christ et par Jesus-Christ, 
1 Eglise, dans le sainte Messe, s’offre tous les jours a Dieu 
comme une victime sainte, vivante et agreable (Rom. 12, 1). 

»Avec Jesus-Christ: car la vue de 1’Agneau de Dieu, de 
son corps rompu sur l’autel et de son sang repandu tous les' 
jours 1 ’encourage, l’excite a boire avec lui dans la joie le ca- 
lice amer des peines et des souffrances, des persecutions et 
des calomnies. 

»En Jesus-Christ: car en union avec lui, son Chef, et 
avec son sacrifice, l’Eglise s’offre elle-meme a Dieu pour 
parcourir la voie penible, escarpee et douloureuse de la croix, 
jusqu a ce qu’elle parvienne a la celeste Jerusalem. 

»Por Jesus-Christ: car le corps reel et le corps mysti¬ 
que de Jesus-Christ forment ensemble une oblation qui s’ele- 
ve au ciel avec une odeur agreable par J esus-Christ Notre 
Seigneur, par qui seul nous pouvons nous approcher de Dieu 
et lui plaire» 71 . 

Cuestion 5 . Si las especies sacramentales son cosas que 
se ofrecen en el Sacramento. 

SENTENCIAS. — 1 . a Suarez, Lugo, Lahousse... sostienen 
que las especies sacramentales son parte de la cosa ofrecida 
en cuanto forman un compuesto con el cuerpo y sangre de 
Cristo. 

2. a Franzelin, Stentrup, Sasse, Pesch... afirman que las 
especies eucaristicas no pertenecen al sacrificio de la misa 
como parte de la cosa ofrecida, sino como condicion que 
hace ser al sacrificio sensible y externo. 


70 Billot, De Eccl. sacram. De sacrificio Missae, 3. 

71 Le saint Sacrifice de la Messe, 1. I, c. 3, § 16. 


5 


! 


TesiS. Las especies eucaristicas no son cosa que se ojrece 

en el sacrificio. 

1. ° El Concilio de Trento (ses. XXI, c. 1 ) dice que Cristo 
en la ultima Cena ofrecio su cuerpo y su sangre «bajo las es¬ 
pecies de pan y vino..., bajo signos sensiblesw 72 . 

No dice, empero, que Cristo ofreciera su cuerpo y su 
sangre juntamente con dichos signos sensibles. 

2 . ° Siendo el sacrificio eucaristico un sacrificio visible, 
sin duda alguna su hostia debe ser visible de alguna manera. 
Para esto no se requiere que la hostia sea visible per se por 
razon de parte alguna suya, sino que es suficiente que sea 
visible per aliud, esto es, por medio de otra cosa a la cual 

■ diga relacion. Pues bien; la hostia es suficjentemente visible 
por la relacion que dice a las especies sacramentales. 

3. ° Debe, pues, concluirse que las especies eucaristicas 
no son .la cosa que se ofrece, sino aquello sub quo et per 
quod, bajo lo cual y por lo cual se hacen victima visible el 
cuerpo y la sangre de Cristo. 

§ H. DE LA ESENCIA DEL SACRIFICIO DE LA MISA POR PARTE 
DE LA ACCION SACRIFICAL 

Cuestion 1 . Si la esencia del sacrificio de la misa consiste 

en sola la consagracion de ambas especies con orden, 

sin embargo, a la comunion como parte integrante. 

I.° En el sacrificio de la misa se distinguen principal- 
mente seis acciones: 

a) La oblacion del pan y del vino en el ofertorio de la 
misa. 

b) La consagracion del cuerpo y de la sangre de Cristo. 

c) La oblacion del cuerpo y de Ja sangre del Senor in- 
mediatamente despues de la consagracion por estas pala- 
bras: «Por tanto, Senor, nosotros tus siervos y tu pueblo 
santo, en memoria de la sagrada Pasion del mismo Cristo, tu 
Hijo, Senor nuestro, como de su resurreccion de entre los 
muertos y tambien de su gloriosa ascension a los cielos, ofre- 
cemos a tu excelsa Majestad de tus propios dones y dadivas 
la hostia pura, la hostia santa, la hostia inmaculada, el pan 
santo de vida eterna y el caliz de perpetua salud». 


72 DB, n. 938. 
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d) ’ La comunion por el sacerdote de una y otra especie 
consagradas por el. 

e) La distribucion de la sagrada comunion. 

2 . Es cierto para todos que la oblacion del pan y del 
vino, que se hace en el ofertorio, no constituye la esencia del 
sacrificio de la misa. 

a) Esa oblacion es mera preparacion para el sacrificio, 
ya que en ella se ofrendan el pan y el vino. Ahora bien: el 
pan y el vino no son la victima del sacrificio de la misa, sino 
Cristo Senor nuestro, el cual en este momento todavfa no 
esta presente en el altar. 

b) La Sagrada Escritura no indica que Cristo en la ins- 
titucion del sacrificio eucaristico hiciera tal oblacion ; ni cons- 
ta que estuviera en uso antiguamente en la lglesia 73 . 

c) En la misa, despues de la oblacion del pan y del vino 
se recita esta oracion: «Ven, Dios santificador, omnipotente 
y eterno, y bendice este sacrificio preparado a tu santo nom- 
brei). Palabras que indican bastante p-ertenecer esa oblacion 
a la preparacion del sacrificio, no al sacrificio mismo. 

3. 1 ambien es indudable que la distribucion de la hos- 
tia entre los fieles no entra en la esencia de la misa. 

°-) Cristo no mando que la comunion se diese a los fie¬ 
les siempre que se celebrase el sacrificio. Por lo que el Con- 
cilio de 1 rento (ses. XXII, c. 6 ) aprueba y recomienda tam- 
bien aquellas misas en las cuales solo el sacerdote comulga 
sacramentalmente 74 . 

Ademas la distribucion de la comunion no es sa¬ 
crificio, sino participacion del sacrificio ; y por eso la distri¬ 
bucion de la bagrada Eucaristia compete al diacono como 
ministro extraordinario 7a , mientras que la accion sacnfical es 
propia y exclusiva del sacerdote. 

4. .La cuestion, pues, queda limitada a las otras cua- 
tro acciones, esto es, si la esencia del sacrificio de la misa 
consiste en sola la consagracion de ambas especies o en al- 
guna otra accion total o parcialmente. 

SENTENCIAS. I. Escoto ' 6 y Gabriel 77 parecen sostener 
que la esencia del sacrificio de la misa consiste en la obla- 

73 Card. Bona, Rer. litura., 1. II c 9 

74 Db, n. 944. 

75 Cod. lur. Can., 845, § 2. 

76 In 4 Sent., dist. 13, q. 2 

77 In 4 Sent., dist. 13, q. 1, a. 3. 
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cion que sigue a la consagracion, o que ella es, al.menos, 
parte integral del sacrificio. 

2. a a) Bellord 78 y Renz 79 ponen la esencia del sacri¬ 
ficio de la misa o en la sola consagracion o en la consagra¬ 
cion y comunion ; en esta, empero, como en parte esen- 
cial formalisima del sacrificio. 

De esta opinion, asi habla Lepin: «Renz pretend egale- 
ment justifier son caractere essentiel de sacrifice par sa qua- 
lite de banquet sacre. Toutefois, au lieu d’identifier pure- 
ment et simplement le sacrifice avec la communion, comme 
Bellord, il le voit realise deja dans la consecration en ee que, 
par la consecration, 1’hostie une fois immolee sur le croix et 
porvue actuellement des signes sensibles de cette inmolation 
passee, est appretee en nourriture pour le banquet qui doit 
suivrei) so . 

b) Soto, San Roberto Belarmino, los Salmanticenses, 
Ysambert, Lugo, San Alfonso Maria de Ligorio..., sostienen 
que la esencia del sacrificio de la misa consiste en la consa¬ 
gracion y comunion. 

Pero difieren en que para Soto la comunion es parte 
principalisima del sacrificio, porque ella representa la muer- 
te de Cristo. 

i«La muerte de Cristo—dice—no se representa en la con¬ 
sagracion ; es mas, se consagra para que se inmole en la sun- 
cion)) 81 , mientras que para los demas la comunion es parte 
esencial del sacrificio, porque, como dice Belarmino, «en 
ninguna accion de la misa, fuera de la comunion, hay real 
destruccion de la victimai) S2 . 

3. a Melchor Cano pone la esencia del sacrificio de la 
misa en la consagracion, en la oblacion, en la fraccion y en 
la comunion del sacerdote. 

4. a Es hoy sentencia ccmun 83 la que afirma que la esen¬ 
cia del sacrificio consiste en sola la consagracion, y, cierta- 
mente, de las dos especies, con orden, sin embargo, a la 
suncion o comunion como a parte integrante. 

fa Die Geschichte des Messopfer-Begriffs... 

79 The sacrifice of the New Law. 

99 O. c„ p. II, c. 5, a. 2, § 2. 

81 In 4 Sent., dist. 13, q. 2. 

89 De Missa. I, 27. 

8® Capello, De Euchar., p. II, c. I, n. 537. 


atolicas.com 




320 


P. II.— LA SS. EUCARISTIA COMO SACRIF1CIO 


C. 2.—ESENCIA DEL SACRIFICIO DE LA MISA 


321 



TESIS 1 . La esencia del sacrijicio de la misa no consiste en 

la oblacion que sigue a la consagracion ni en la fraccion 

y conmixtion de las especies. 

■La tesis es cierta. 

1. a PARTE.— La oblacidn verbal que sigue a la consagra¬ 
cion no pertenece a la esencia del sacrijicio de la misa .— 

a) Esa oblacion no fue institufda por Cristo, ya que no 
se hace mencion de ella en el Evangelio, y no es creible que 
Ios evangelistas guardaran silencio sobre un rito esencial del 
sacrificio eucanstico, cuya institucion dependia de sola la 
voluntad de Cristo. 

b) La accion que no se ejecuta en nombre de Cristo no 
constituye esencialmente el sacrificio de la misa, y la obla¬ 
cion de que se trata no se hace en la persona de Cristo, sino 
en la persona del ministro y de la grey cristiana, como apa- 
rece en las palabras en ella empleadas: «Por tanto, Senor, 
nosotros tus siervos y tu pueblo santo... ofrecemos a tu ex- 
celsa majestad...)) 

c) Finalmente, no es cierto que esta oblacion. que sigue 
a la consagracion, haya estado siempre en uso en la Iglesia S4 . 

2. a PARTE.— La fraccion del pan y mixtion de las espe¬ 
cies no pertenece a la esencia del sacrificio de la misa .— 

a) La fraccion no afecta a la especie de vino, y la accion 
sacrificativa debe alcanzar a una y otra especie, porque la 
misa es sacrificio segun el orden de Melquisedec, que ofre- 
cio pan y vino (Gen. 14, 18) S5 . 

b) La fraccion propiamente no recae en la hostia del 
sacrificio, que es Cristo, sino solamente sobre los accidentes. 

c) Y no puede objetarse que tambien Cristo partio el 
pan, porque esta accion de Cristo fue una fraccion usual en- 
caminada a la distribucion, mientras que en la misa es una 
fraccion mtstica institmda por la Iglesia para significar el 
misterio ; y asi dice Santo Tomas: «La fraccion de las espe¬ 
cies es sacramento o signo de la Pasion del Senor 86 , aunque 
la consagracion solo sea perfecta representacion del sacrifi¬ 
cio de la cruz, como Cristo quiso que fuese representado. 

84 Liahousse, De Euchar., p. ill, c. 2, a. 2. 

85 Juan de Santo Tomas, o. e., disp. 32, a. 1. 

86 3, q. 77, a. 7. 


Y por eso debe omitirse esta fraccion si casualmente cae 
la hostia en el caliz y se empapa toda ella 8 L 

d) Finalmente, no se lee que Cristo mezclase la hostia 
con la sangre, sino que las distribuyo en seguida. 

TESIS 2. La comunion del sacerdote no pertenece a la esen¬ 
cia del sacrificio de la misa. 

La tesis es de fe en el sentido de que la comunion del 
sacerdote, sola ella, no constituye la esencia del sacrificio 
eucaristica 88 ; y es sentencia comun de que tampoco es parte 
esencial de la misa. 

1. ° El Concilio de Trento (ses. XXII, c. 1) asi lo esta- 
blece: «Si alguien dijere que en la misa no se ofrece a Dios 
un verdadero y propio sacrificio o que esta oblacion consiste 
unicamente en darsenos a Cristo como alimento, S. A.» 89 . 

2. ° a) Cristo ofrecio en la ultima cena un verdadero 
sacrificio, y, sin embargo, no consta que en ella sacramen- 
talmente comiese su carne y bebiese su sangre. 

b) El sacrificio de la misa se ofrece en persona de Cris¬ 
to, que es el sacerdote principal; en cambio, la comunion 
del sacerdote no se hace en persona de Cristo, sino en per¬ 
sona del mismo comulgante y para su propia utilidad. 

c) La comunion no es accion sacrifical, sino participa- 
cion del sacrificio en provecho del que comulga, y, por tan¬ 
to, supone ya completo el sacrificio. 

d) La esencia del sacrificio de la misa consiste en aque- 
11 a. de sus acciones que es apta para representar el sacri¬ 
ficio de la cruz, del cual la misa es cortmemoracion obje- 
tiva. Ahora bien, la comunion no sirve para representar el 
sacrificio de la cruz, puesto que no es ella la oblacion e in- 
molacion caracteristicas del sacr’ficio, sino solamente la co- 
municacion de los bienes divinos por la participacion de la 
victima. 

e) La principal razon que movio a algunos teologos a 
incluir la comunion del sacerdote entre los elementos esen- 
ciales del sacrificio de la misa fue su propia opinion de que 
la destruccion real de la vfctima es esencialmente necesaria 
para el sacrificio, y esa destruccion se obtiene, segun ellos, 
en la comunion del sacerdote, en la cual Cristo. al corrom- 

87 Misal Romano, Dc dejectibus Missue., tit. 10, 10. 

88 Michel, DTC. t. X. c. 1247. 

88 DB, n. 948. 
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perse las especies. es destrufdo de alguna manera, segun su 

ser sacramental. .,,11 , , 

Pero aunque se admita la necesidad de la destruccion 

real de la victima en los sacrifices del Antiguo Testamento 
y en el sacrificio de la cruz, no por esto se sigue que haya 
que aceptar igual destruccidn en el sacrificio de la misa. el 
cual es un sacrificio completamente singular y sui generis, 
que solo analogicamente conviene con los otros sacrifices. 

j) Por lo demas, aun concediendo que sea necesaria 
la destruccion de la victima en el sacrificio de la misa no 
se ve la necesidad de vincularla a la comumon del sacerdote. 

En efecto, si la destruccion es meramente simbohca o 
representativa, ya se halla suficientemente salvada en la 
consagracion, sin que fiaya que recurnr a la comumon.. 

Pero si se afirma que la destruccion debe ser real ten- 
gase en cuenta que ella en nada puede afectar a la victima 
de este sacrificio que es Cristo, glorioso, mtegro e mmor a , 

baio las especies sacramentales. 

e ) Tampoco cabe afirmar que Cristo sea destruido en 

la comumon, al perder por la corrupcion de las especies su 
ser sacramental; porque de ello se seguma que el sacrificio 
eucanstico no se consumaba en el altar, sino en el estoma- 
so al alterarse en el las especies ; m era efecto de un acto 
libre y moral del sacerdote oferente, smo de la accion es- 
pontanea y natural de su vida vegetativa. 

A demas, aunque con la corrupcion de las especies se 
destruya la relacion de continencia que poseian las especies 
y cese por lo tanto bajo ellas la presencia sacramental de 
Cristo. sin embargo, esa destruccidn no alcanza a Cristo hos- 
tia del sacrificio ni puede considerate como inmolacion 
real y ffsica, sino solamente como mistica, representativa 
o simbolica. Pues bien, la inmolacion mistica o simbohca 
ya se verified precedentemente en la consagracion de am- 

bas especies. 

TESIS 3 La esencia del sacrijicio de la misa consiste en 
sola 'la consagracion, y en verdad, de las dos especies, 
en orden, sin embargo, a la comumon como a parte in 

tegrante. 

La tesis es teologicamente cierta en la parte que afirma \ 
que la esencia del sacrificio eucanstico consiste en la con¬ 
st S, Tom., 3, q- 76, a. 6, 
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sagracion ; es comun o mas comun, en cuanto indica que 
soia la consagracion constituye la esencia ael sacrificio ; es 
asimiamo mas comun, en cuanto enuncia ser neceiaua para 
el sacnhcio la consagracion ae amDas especies ; nnaimence, 
es cwna en cuanto expiesa que la comumon ael saceraote 
es maispensatne para la mtegriaaa ael sacrincio " l . 

1 PAR l'E.—1 PSagrada EscriTuRa.—E n Mat. 26, 26-29; 
Me. 14, Z/-Z4; Lc. ZZ, ly-ZU; I Cor. II, Zo-Zo, se narra 
la mstitucion ae la oanasima taucansaa hecna por Cristo en 
la ultima Cena. rues bien, las paiaoras y acciones ae Cris¬ 
to que en aiciios pasajes se reneren y que torman el argu- 
mento para aemostrar que la Lucanstia es veraaaero sacri¬ 
ficio pertenecen precisamente a la consagracion. 

2. ° Santos Padres y doctores.—S an Ireneo dice: 
«Cristo tomo el pan y did gracias aiciendo: Lsto es mi cuer- 
po; e iguaimente tomo el caiiz y manuesto ser su sangre, 
y mostro la ooiacion nueva ael iNuevo 1 estamento, que, re- 
cibiaa ae los apostoles, orrece a L>ios la lgiesia en todo el 
mundou 

ban Juan Crisostomo: «La expresion Esto es mi cuerpo 
dicha en las igiesias en cada uno ae los aitares desde en- 
tonces hasta hoy y hasta su venida realiza el sacrihciow ‘ j3 . 

Y Santo 1 omas: ctCa consagracion del crisma o de cual- 
quier otra materia no es sacrincio, como lo es la consagra- 
cion de la Eucaristiai) U4 . 

«Este Sacramento se efectua en la consagracion de la 
Eucaristia, en la cual se otrece sacrificio a Uios» J ''. 

3. ° RaZON TEOLOGICA.— a J El sacrificio de la misa es 
esencialmente representativo del sacrihcio de la cruz. 

Pues bien, en sola la consagracion separada ae las es¬ 
pecies del pan y del vino se haiia la veraadera representa- 
cion del sacrihcio del Calvario, porque la separacion de las 
especies, bajo las que se halla presente el cuerpo y la san¬ 
gre de Cristo en virtud de las palabras de la consagracion, 
aunque no sea una inmolacion Hsica y real, es, sin embar¬ 
go, una inmolacion mistica o sacramental, maravillosamen- 
te apta para representar a Cristo inmolado, es decir, sepa- 

91 Herve, De Euchar., p. II, c. 2, a. 2, n. 110. 

92 Haer., 4, 17. 

93 Horn. 1 de prodit. Iudae. 

■a 3, q. 82, a. 4 ad 1. 

95 Ibid., a. 10 ad 1. 
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rados su cuerpo y su sangre, como lo estuvieron en la cruz. 

b) La potestad de consagrar es potestad de ofrecer el 
sacrificio, ya que al sacerdote se le confiere la potestad de 
ofrecer al darle la facultad de consagrar. Asf se le dice en 
su ordenacion: cRecibe la potestad de ofrecer sacriflcios 
en la Iglesia, tanto por los vivos como por los difuntos». For 
eso arguye Lugo: «E1 sacerdote en su ordenacion solamen- 
te recibe la potestad de ofrecer el sacrificio... Luego el mis¬ 
mo consagrar es ofrecer ; de otra manera no aparece, cuando 
se le otorga la principal potestad, que en orden a consagrar 
le compete)) 96 . 

2. a PARTE.— a) Es cierto que Cristo consagro bajouna 
y otra especie y que mando a los apostoles y a sus sucesores 
en el sacerdocio que reiterasen el mismo acto en memo- 
ria suya. 

b) Sin la consagracion de ambas especies no hay re- 
presentacion perfecta del sacrificio de la cruz, porque la 
sola consagracion del pan con las palabras de la. forma. 

Esto es mi cuerpo, no representa la muerte del Senor , pues- 
to que, solo en oposicion a la otra especie y a la otra forma, 
muestra su cuerpo muerto y exangiie. Asimismo, la consa- 
gracioi) sola del vino por las palabras de la forma: Esta es 
mi sangre del Nuevo Testamento, que serd derramada por 
muchos para remision de los pecados, representa la sangre 
del Senor como derramada, pero no ofrece a nuestros sen- 
tidos a Cristo integro y total inmolado por nosotros por a 
efusion de su sangre. Por eso dice Santo Tomas: «Ls la 
Eucaristfa memorial de la Pasion del Senor, por la cua a 
sangre de Cristo fue separada del cuerpo y por eso se ofre- 
cen misticamente separados en este sacramentoi) J7 . «La san¬ 
gre consagrada separadamente representa en especial la 
Pasion de Cristo, por la que su sangre fue separada del 

98 

cuerpo)) . 

La sangre consagrada separadamente del cuerpo es re- 
presentacion viva y expresa de la Pasion de Cristo. Por eso 
se hace mencion de su efecto en la consagracion de la san¬ 
gre mas bien que en la consagracion del cuerpo, que es el 
suieto de la Pasion— passionis subiectum—, como lo mdi- 
can las palabras del Senor: Esto es mi cuerpo que s e en- \ 


De Euchcir., dist. 19, sect. 3. 
t>r m Ep. ad Cor., lect. 5. 

Ibid., lect. 6. 


trega por oosotros, como si dijera: que se somete a la Pa¬ 
sion por vosotros 9!> . 

Donde se ve que Santo 1 ornas atribuye a la consagracion 
de la sangre la parte principal en la representacion del sa¬ 
crificio de la cruz que se verifica en la misa, toda vez que 
ensena que en la consagracion del cuerpo se representa el 
sujeto de la Pasion, pero en la consagracion de la sangre el 
misterio mismo de la Pasion de Cristo, operada por la efu¬ 
sion de su sangre. Es, pues, necesaria la consagracion pre¬ 
via del cuerpo, porque es menester, para que la represen¬ 
tacion de la Dasion pueda obtenerse, que haya suj’eto, y en 
la cruz lo fue el cuerpo de Cristo lacerado y separado de 
su sangre en el momento de su muerte. 

bmalmente, Cristo, otreciendo el sacrificio eucarfstico en 
la ultima Cena y a diario en nuestros altares, es Sacerdote 
eterno segun el orden de JVlelquisedec (Hebr. 7, 17). Ahora 
bien, IVlelquisedec sacerdote del JL)ios altisimo ofrecio sacri¬ 
ficio de pan y vino (Gen. 14, Id). Luego para que al tipo 
responda el antitipo y a la figura lo hgurado, es necesario 
que se haga tambien en las dos especies de pan y vino la 
consagracion del sacrificio eucarfstico. 

3P PARTE.— a) El. Conciiio XII de Toledo dice: «Hay 
que sostener firmemente que cuantas veces inmola el sacer¬ 
dote en el altar el cuerpo y la sangre de Nuestro Senor Je- 
sucristo, otras tantas se hace partfcipe de su cuerpo y de su 
sangre)) 1U0 . 

b) Santo Tomas: «Todo el que ofrece el sacrificio debe 
hacerse partfcipe de el, porque el sacrificio que exterior- 
mente se ofrece es sfmbolo y senal del sacrificio interior con 
que cada uno se ofrece a sf mismo a Dios... Y por eso es 
necesario que el sacerdote, siempre que consagre, reciba fn- 
tegramente este sacramentoi) 101 . 

c) El sacrificio eucarfstico es eonmemoracion y repre¬ 
sentacion viva y esencial del sacrificio de la cruz, en que 
se nos ofrece la vfctima divina en forma de comida y de 
bebida para alimento espiritual de nuestras almas. Ahora 
bien, la comida y la bebida se ordenan a la suncion y, por 
tanto, aunque la suncion o comunion no sea esencial al sa¬ 
crificio, sin embargo, fo Integra y lo completa. 


1 


09 3, q. 83, a. 3 ad 2. 
1,10 Mansi, VI, 1033. 
nu 3, q. 82, a. 4. 
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A1 lie gar a este punto, fuerza es acentuar la distincion 
que hay entre el orden o relacion a la suncion o comunion 
y la comunion misma. 

El orden o relacion a la comunion pertenece a la razon 
interna del sacrihcio eucaristico, porque instituida la Euca- 
ristia a modo de comida y bebida, es un sacrihcio destinado 
y ordenado de suyo a que de el se participe y se reciba ; 
pero no asi la suncion o comunion, que solo atecta a su in- 
tegridad y solo extrinsecamente lo compieta y pertecciona. 

Supuesto ese orden o relacion del sacrihcio eucaristico 
a la suncion o comunion, no puede esta omitirse sin que 
aquel quede de alguna manera imperlecto y privado de su 
fin, como dice Suarez: >«Ei orden a la suncion puede de- 
cirse que es de alguna manera de la esencia de este sacri- 
ficio, pero no la suncion misma, que no pertenece a su subs- 
tancia, sino solo a su extrinseca perteccion». 

d) Disputan los teologos si la suncion o comunion es 
de derecho divino o de derecho eclesiastico. 

Dice Suarez: «No me consta suhcientemente, porque el 
Conciiio de Trento solo dice que siempre fue costumbre de 
la iglesia que comulgasen los sacerdotes que celebran; cos- 
tumore que—ahade—debe mantenerse ' como derivada de 
la tradicion apostolica. INada dice del derecho divino, por¬ 
que de la tradicion apostolica no se inhere al punto ese de¬ 
recho, y el Conciiio no tanto pretende ensehar lo que ha 
sido preceptuado como lo que es lfcito, es decir, que es 11- 
cito al sacerdote oferente darse la comunion a si mismo, 
como luego en el canon 10 lo declara. Otros anteriores de- 
cretos, aunque enuncian el precepto, sin embargo, no expli- 
can suhcientemente que lo sea de derecho divmo» 1IJ ". 

Mas comunmente los teologos juzgan que la comunion es 
necesaria por derecho divino. 

a) El Conciiio de Irento (ses. XXI, cap. 1) dice: «Este 
Santo Slnodo, instruldo por el Esplritu Santo, y acorde con 
el sentir y la costumbre de la Iglesia, declara y ensena que 
ningun precepto divino obliga a los laicos y clerigos que no 
celebran a recibir el Sacramento de la Eucaristia bajo las 
dos especies y que no se puede dudar en modo alguno, sal- 
va la fe, que les baste para su salvacion la comunion de una 
especie» 103 : palabras que parecen insinuar estar obligados 

if 2 In 3, disp. 75, sect. 5. 

ms DB, n. 930. 
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por derecho divino los sacerdotes que celebran a recibir la 
comunion bajo una y otra especie. 

b) La comunion del sacerdote, como ya se dijo antes, 
es necesaria para la integridad y complemento del sacrihcio. 

Por esta razon se la debe considerar de derecho divino, 
como impuesta por Cristo, que instituyo el sacrihcio. 

c) Asi, el sacerdote oferente debe en la misa comulgar 
siempre, bien sea la suncion necesaria por precepto divino, 
bien lo sea por ley eclesiastica en el fundada ; y debe co¬ 
mulgar con las mismas especies en que hizo la consagracion, 
para asf conservar la unidad del sacrihcio entre la esencia 
y la parte integrante ; por lo que si el sacerdote se acciden- 
tara despues de la consagracion y se viere impedido de co¬ 
mulgar, le debe substituir otro sacerdote que consume el sa¬ 
crihcio 104 . 

Cuestion 2. Como la consagracion verifica en la misa la 
esencia del sacrihcio. 

Serfa harto prolijo referir con minuciosidad las opiniones 
de todos los teologos acerca de la esencia del sacrihcio de 
la misa. 

Todas ellas pueden reducirse a tres grupos o categonas: 

1 . a ' Comprende la primera todos aquellos teologos que 
admiten en el sacrihcio de la misa por virtud de la consa¬ 
gracion una inmutacion real o virtual que afecta bien a la 
substancia del pan y vino o bien al cuerpo y sangre de 
Cristo. 

a) Suarez 103 , Torres 10e , Toledo lor , suponen que la 
inmutacion real de la hostia en el sacrihcio de la misa con- 
siste en la destruccion de la substancia del pan y del vino ; 
destruccion, dicen, ordenada a que bajo las especies de pan 
y vino sean reproducidos el cuerpo y la sangre de Cristo y 
ofrecidos a Dios. 

b) Lugo 108 , Franzelin 109 , Hurter 110 , Lamirov m , opi- 
nan que la destruccion real de la hostia del sacrihcio con- 
siste en que Cristo por la consagracion es reducido a un es- 

1°* De defectibus in celebratione Missae occurrentibus, x, 3. 
los In 3 , disp. 75. sect. 1. 

100 A post. Constit., 1. VIII, c. 14. 

101 Enarr., in 3 p. S. Thom., q. 83. const. 5. 

i° s De vener. Euchar. sacrum., disp. 19, sect. 1. 
ioo De Ss. Euchar. sacram. et sacrificio, th. 16. 
no De Sanctiss. Euchar. mysterio, c, 2, a. 2, 
ui De essentia sacrif. Missae. 
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tado de humillacion o anonadamiento, esto es, al estado de f 

comida y de bebida bajo las especies sacramentales. 

Aunque Cristo por la consagracion no sea destruido subs- 
tancialmente, lo es, sin embargo, al modo humano, por su 
reduccion al estado de comida y bebida. Coristituido asi 
bajo las especies, no tiene Cristo movimiento connatural ni 
ejerce funcion alguna de la vida sensible ni otros actos pro- 
pios del cuerpo vivo, sino que se Kalla como muerto, dejado 
de alguna manera al arbitrio de las criaturas, como si fuese 
un ser inanimado. ' 

Esta sentencia, sin embargo, no excluye la inmolacion 
mistica, porque, como dice Franzelin: «Aunque la efusion 
mistica de la sangre nos Kaga comprender bien que la misa 
es un saerificio relativo, sin embargo, ella no explica su 
ficientemente como la celebracion de la Eucaristla sea en si 
misma verdadero y propio sacrificio» 

c ) Lessio ns , Gonet nl , Billuart llr ’, iMonsabre ]1B , Hu- 
gon 11 juzgan igualmente que no puede haber verdadero 
saerificio sin imutacion real de la victima. 

Pretenden dichos teologos que la inmutacion de la hos- 
tia se verifica en el saerificio de la misa en virtud de las pa- 
labras de la consagracion, las cuales no importan una mera 
mactacion mistica de la victima, sino que tienden de suyo 
a la occision real de Cristo: efecto que lograrian si Cristo 
no fuese impasible e inmortal. Segun esta sentencia, la esen- 
cia del saerificio de la misa consiste en la doble consagra¬ 
cion, en cuanto que Cristo, una vez impuesta por las pala- 
bras de la consagracion la separacion del cuerpo y de la 
sangre, moriria en realidad, si este efecto de dichas pala- 
bras no se impidiera como per accidens a causa de la con- 
comitancia de las partes. 

2.“ Al segundo grupo pertenecen todos aquellos teolo¬ 
gos que, rechazando la inmolacion real o virtual de Cristo 
en la misa, ponen la esencia del saerificio en la oblacion. 

No dejan, por eso, de admitir cierta mactacion incruenta 
o mistica de Cristo, pero no la consideran como elemento 
constitutive del saerificio, sino como mera condicion previa 
a la oblacion. Y la razon que alegan es qua la inmolacion I 

L. c. . 

us De perfect, divinis, I. XII, c. 13. 

in De sacr. Euchar., disp. 11, a. 1. I 

n.-. De Euchar. sacr.. disp. 8. a. 1. 

n« Expos, du dogme catholique, Careme 1S84. i 

11! O. C-, q. 9, a. 2. 1 
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mistica no pertenece mas a la esencia del saerificio eucaris- 
tico que pertenecio antes la inmolacion real al saerificio de 
la cruz, y en la cruz no fue Cristo, sino los sayones y los 
judios quienes perpetraron la sangrienta inmolacion. 

Pasando por alto algunos teologos de la escuela orato- 
riana, como Berulle 1JS , Condren 11!l , quienes no consta que 
admitieran sola la oblacion como esencial en el saerificio 
de la misa, ciertamente sostienen esa opinion Habert 130 y, 
principalmente en .nuestros dias, M. de la Taille 121 y Le- 
pin 123 . 

a) M. de la Taille pretende que el saerificio de la misa 
consiste en la oblacion por parte de la Iglesia de la victima 
inmolada en la cruz, esto es, de Cristo Senor Nuestro pre¬ 
sente en el altar bajo las especies sacramentales. 

Segun De la Taille, el saerificio esta integrado por el acto 
externo de la oblacion y por la mactacion o inmolacion, ya 
que la victima o se ofrece para su inmolacion, cuando la 
oblacion la precede ; o se ofrece por la misma inmolacion, 
cuando la oblacion externa se hace simultaneamente con 
ella ; o se ofrece ya inmolada, cuando la oblacion sigue a 
la inmolacion. Ni la oblacion ni la inmolacion bastan cada 
una de por si para conferir a una cosa el estado de victima, 
sino que una y otra son necesarias. 

En ej saerificio de la cruz hubo inmolacion real de Cris¬ 
to, pero no hubo oblacion sacrifical, pues desde el huerto 
hasta el Calvario nada externo hay por donde aparezea que 
Cristo saceidote ofreciese un saerificio sensiblemente, ritual- 
mente, liturgicamente. 

b) La oblacion ritual del saerificio de la cruz fue he- 
cha en la Cena, en la cual Cristo, al ponerse presente bajo 
las especies sacramentales que representaban su proxima 
muerte, se ofrecio al Padre como victima que habia de ser 
inmolada en la cruz. <«-La cruz, pues, y la Cena se comple- 
tan entre si. En la Cena comenzo el saerificio que habia de 
ser consumado en la cruz. En la cruz aparece la realidad 
de la inmolacion de Cristo ; pero en la simbolica inmolacion 
de la Cena se muestra principalmente el caracter de obla¬ 
cion liturgica. Por lo tanto, el saerificio de la redencion en 
la cruz y en la Cena fueron un solo y unico saerificio)). 

|ls Oeuvres de controverse: Du sacrifice de la Messe, 12. 

119 L’Idee du sacerdote et du sacrifice de Jesus Christ, p. II, c. 3. 

iso De Euchar.. 9, 3. 

121 O. c., elueid., 2-3. 

122 O. c., p. II. c. 6. a. 2. 
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c) La misa es la oblacion hecha por la Iglesia de la vic- 
tima inmolada cruentamente en la cruz. Cristo en la misa 
no es de nuevo inmolado' fisicamente ni se ofrece a si mis- 
mo, sino que, por ministerio de los sacerdotes y por la in¬ 
molacion sacramental es ofrecido verdaderamente Cristo, 
Hostia de la Pasion, investido para siempre de la propiedad 
victimal. 

Por eso la Cena y la cruz son numericamente un solo sa- 
crificio ; pues en la Cena se hizo la oblacion ritual para la 
inmolacion en la cruz ; en la cruz se inmola Ja hostia ofrecida 
ritualmente en la Cena; pero en la misa la Iglesia ofrece por 
medio de la inmolacion mistica, bajo las especies de pan y 
de vino, la victima inmolada en la cruz, esto es, a Cristo, que 
perpetuamente es hostia despues de la cruz y por la cruz. 

d) Lepin distingue dos sacrificios: personal o directo, 
en el que uno se ofrece enteramente en donacion a Dios, y 
ritual, esto es, el acto sensible con que simbolicamente se 
expresa la interior y total donacion de si mismo. 

e) Cristo, ungido sacerdote en el instante mismo de su 
Encarnacion, se ofrecio ya entonces a Dios Padre en sacrifi- 
cio personal y directo ; y renovo muchas veces aquella obla¬ 
cion en el curso de su vida terrena, principalmente en su 
pasion y muerte ; y aun ahora y siempre, como Sacerdote 
eterno, continua este sacrificio en el cjelo ofreciendo al Pa¬ 
dre la inmolacion pasada con la demostracion sensible de 
sus gloriosas cicatrices. 

f) Cristo se hace presente en la Eucaristia, como esta 
en el cielo Sacerdote y victima y en acto de perpetua obla¬ 
cion ; y, por tanto, la misa es el mismo sacrificio celeste 
adaptado a nuestras condiciones terrenas, y efectuado ri¬ 
tual y sensiblemente bajo los signos o simbolos externos de 
la inmolacion pasada. 

g) La misa, pues, consiste esencialmente en aquella 
oblacion de Cristo que bajo las especies eucaristicas que 
representan y conmemoran su inmolacion cruenta en la 
Cruz se efectua por el mismo Cristo y por la Iglesia, y que 
dura desde la consagracion hasta la comunion. ((Sans doute 
—dice Lepin—, le moment de la double consecration peut 
etre considere a bon droit comme le moment principal et cen¬ 
tral du sacrifice, parce que le Christ s’y offre sous 1‘acte ' 
sensible qui represente l’effusion redemptrice de son sang... 
Mais rien n’empeche d’admetre, tout engage au contraire a 
penser, que le Christ continue de s’offrir en sacrifice apres la 


double consecration et jusqu’a la communion, parce que 
jusqu'a la communion il s’offre reellement pour nos a son 
Pern d’une manm-e solennelle et officielle, sous le signe sen¬ 
sible de son sacrifice redempteur». 

3. a Mas comunmente, los antiguos teologos admiten la 
inmolacion mistica como constitutive del sacrificio de la mi¬ 
sa, aunque la expliquen de diversas maneras. Tal es el sen- 
tir de Santo Tomas 123 , Cavetano 124 , Cano 125 , Juan de San¬ 
to Tomas 126 . Salmeron 127 ; v entre los modernos. Bil¬ 
lot 128 , Van Noort 129 . Grimal 13 °, Heris 131 , Michel 132 , Her- 
ve 133 , Diekamn 134 , Filograssi 13s , Garrigou - Lagrange 134 , 
Vonier 137 , Daffara 138 . 

Segun esta sentencia, la consagracion verifica le razon 
de sacrificio, porque es inmolacion mistica o sacramental de 
Cristo bajo las especies separadas de pan y vino, que repre¬ 
sentan y renuevan incruentamente la inmolacion cruenta de 
la cruz; y es al mismo tiempo oblacion ritual hecha por 
Cristo Sacerdote principal por ministerio de los sacerdotes 
visibles, en honor y reconocimiento de la suprema majestad 
de Dios. 

Tesis. La consagracion eucaristica es sacrificio, en cuanto 
que Cristo, por la separacion sacramental de su cuerpo y 
de su sangre bajo las distintas especies que representan 
su inmolacion cruenta en la cruz, es incruenta, mistica o 
sacramentalmente inmolado y sacerdotalmente ofrecido. 

1,° En efecto, dos cosas son necesarias en el sacrificio, 
a saber: la inmolacion de la vfctima y su oblacion; y am- 
bas concurren en la consagracion eucaristica. 


’2* 3. q. 83. 

124 De Missae sacrificio et ritu adverws Lutheranos, c. 6. 

1=5 De locis theol., 1. XII. 

1=6 o. c„ p. 752. 

i= 7 Comm., in Evany. Hist., tr. 2D. 
i=s O. c. 

129 De Sacram., sect. 4, q. 3. a. 3. 

lso Le Sacerdote et le sacrifice de N. S. J. O., p. IV, c. 1. 

131 Le mvstere du Christ, c. 4. 

132 La Messe chez les Theologiens posterieurs au Concile de 
Trente: DTC, t. X. 

133 De Ss. Euchar., p. n, c. 2, a. 2. 

134 De Euchar.. c. 2, 35; 

135 De Ss. Euchar.. p. II, q. 3. a. 1. 

>36 o. c., p. II, c. 2, a. 2. 

13 7 Doctrina y clave de la BucarisMa, c. 12. 
iss j) S Eitchar., th. 92. 
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a) La inmolacion de Cristo en la misa bajo las especies 
separadas del pan y del vino no es fisica y cruenta, sino mis- 
tica, sacramental e incruenta; por lo tanto, no conviene 
umvocamente, sino solo analogicamente con la inmolacion 
de la cruz. 

Basta, sin embargo, esa inmolacion para la razon de sa- 
crificio, porque la destruccion o muerte de la victima en el 
sacrificio no se requiere por si, sino por su significacion sim- 
bolica. 

Ahora bien, esa inmolacion mistica o sacramental de 
Cristo sacerdotalmente ofrecida tiene verdadera razon de 
signo sacrifical, puesto que significa y represents el sacrifi¬ 
cio de la cruz, de tal manera que este mismo sacrificio de la 
cruz este contenido realmente bajo las especies, aunque en 
el orden sacramental. Las especies de pan y vino en -cuanto 
que por virtud de las palabras de la consagracion ponen se- 
paradamente el cuerpo y la sangre de Cristo, representan y 
contienen a Cristo paciente formalmente como victima de 
la cruz, que en calidad de tal padecio y derramo su sangre 
para honrar y aplacar a Dios y redimir al genero Kuma- 

__ 1*9 

no 

b) La oblacion sacrifica es un acto de la voluntad que 
presenta y dedica a Dios la hostia del sacrificio. Cristo, que 
es el sacerdote principal del sacrificio eucaristico, se presen-, 
ta a si mismo a Dios en la consagracion y se ofrece mistica- 
mente inmolado por la separacion sacramental del cuerpo y 
de la sangre bajo las distintas especies de pan y vino : in¬ 
molacion mistica que, a la vez que le none presente en el 
altar, muestra externa y sensiblemente la victima misma de 
la cruz y el mismo sacrificio del Calvario. 

En efecto, Cristo presente realmente en el altar por vir¬ 
tud de la transubstanciacion, a la que concurre por su huma- 
nidad con una actividad puramente instrumental, se ofrece 
sacerdotalmente a si mismo como causa principal. 

La causa principal fisica de la consagracion o transubs¬ 
tanciacion no es Cristo hombre, sino Dios, aunque la hu- 
manidad de Cristo concurra instrumentalmente a ella, 

Pero la consagracion, en cuanto accion sacrifical por la 
que la presencia de Cristo Senor en habito externo de inmo¬ 


lacion o en estado de victima se ordena al culto de Dios, 
procede de Cristo sacerdote como de causa principal 14 . 

No es, sin embargo, necesario que la oblacion sea ver¬ 
bal o expresa signata, sino que basta que sea exercita, es 
decir, efectuada y practicada por la inmolacion misma de la 
victima. Asi como para que haya verdadera donacion no es 
menester que el donante manifieste con palabras expresas, 
signate, que quiere donar la cosa, sino que basta que lo ha- 
ga exercite, esto es, que de becbo la done, asi tambien en 
la donation u oblacion, de que bablamos, el que realmente 
ofrece algo a Dios barto demuestra, aunque sin palabras, 
que quiere ofrecerlo. Asi babia en la Antigua Ley verdadera 
oblacion sacrifical por el derramamiento real de la sangre 
de las victimas para bonrar y aplacar a Dios, y asi hay en 
la misa verdadera oblacion sacrifical por la efusion mistica 
de la sangre de Cristo ofrecida a Dios en remision de los 
pecados 141 . De donde dice San Roberto Belarmino: aPoner 
la victima en el altar es realmente ofrecerla a Dios : y como 
en virtud de la consagracion el cuerpo y la sangre de Cristo 
empiezan a estar realmente en el altar, por ministerio del 
sacerdote ; por eso, con las palabras de la consagracion se 
celebra verdadera y solemne oblacion)) 14 ‘~. 

Y Su Santidad Pio XU: «A1 poner sobre el altar la Vic- 
tima divina, el sacerdote la ofrece al Padre como oblacion 
para gloria de la Santisima Trinidad y para bien de todas 
las almas)) 143 . 

2° Las demas teorias excogitadas por los teologos para 
declarar la esencia del sacrificio de la misa son manifiesta- 
mente insuficientes. 

a) La opinion de Suarez y Bejarmino estan lejos de ex- 
plicarla, porque la inmutacion real que afirman acaecer en 
el sacrificio de la misa no afeota sino al pan y al vino. Aho¬ 
ra bien, el pan y el vino no son la bostia del sacrificio euca¬ 
nstico, sino solo Cristo, bostik de la cruz. 

b) La sentencia de Lessio, Gonet, Monsabre, Hu- 
gon..., adolece de fuertes inconvenientes. 

a) La tendencia, que supone inberente a las palabras 
de la consagracion, bacia la occision real de Cristo es com- 


140 ct. Billot, De Euchar., til. 54; Van Noort, De Sacravi. 
Ecclesiae, sect. 4, c. 3, a. 3; Michel, DT'C, t. X, col. 1251: Alas- 
truey, De VerU Dei Incarnations, c. 4, a. 1, 5 3, q. 2. 
in Gotti, De Euchar., tr. 8, q. 1, dub. 2. 

142 De Missa. I, 27. 

ns Ene. Mediator Dei. 20 nov. 1947, 


139 Cf. Filogkassi, o. c., p. XI, q. 3, a. 2. 
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pletamente vana y sin efecto a causa del estado glorioso de 
su humanidad. 

(J5 Si la virtud de inmolar realmente a Cristo que po- 
seen las palabras de la consagracion, no obtiene su efecto 
porque Cristo va no puede morir. cabe preguntar: cQue 
ocurrio en la ultima Cena, cuando Cristo era pasible v mor¬ 
tal? c Acaso entonces fue realmente inmolado y sacrificado 
con las oalabras de la consagracion ? 

•f) Finalmente, las palabras de la consagracion no tieri- 
den a la inmolacion ffsica de Cristo, sino a ponerle presente 
bajo las especies sacramentales. tal como en la realidad exis- 
te, o vivo, como en la ultima Cena y ahora en nuestros al- 
tares, o muerto, como en el tdduo de su pasion. si entonces 
se bubiera celebrado el sacrificio. ya que las palabras de la 
consagracion no ponen de suyo un cuerpo exanime mas bien 
que un cuerpo animado. 

c) La opinion de Lugo. Franzelin..., tropieza con no 
pequenos inconvenientes. 

a) Si la esencia del sacrific’o de la misa consistiera en 
la reduccion de Cristo al estado inferior de comida o de be- 
bida, habna ya sacrificio por la consagracion de una sola 
especie. 

P) La reduccion de una cosa a la condicion y calidad 
de comestible no guarda proporcidn alguna con la significa- 
cion del sacrificio, ya que la accion sacrifical, que se eierce 
sobre un ser vivo no consiste en reducirle al estado de ali- 
mento, nues de esta manera no tanto se le sacrifica en ho¬ 
nor de Dios, cuanto se le acomoda y adapta al uso de los 
hombres. 

■(') El sacrificio de la misa dice relacion esencial al sa- 
crificio de la cruz, del cual es viva y objetiva representa- 
cion. Ahora bien, no se ve por ningun lado como esa reduc¬ 
cion de Cristo al estado de alimento sea imagen representa- 
tiva del cruento sacrificio del Calvario. 

B) Finalmente, la reduccion de Cristo a ese inferior es¬ 
tado Ie hace susceptible de predicados contradictories ; ya 
que, por una parte, estaria en el Sacramento a la manera de 
un ser inanimado sin facultades expeditas para sus actos 
correspondientes, y por otra, glorioso en el cielo con todas 
sus facultades y actos connaturales. 

d) La teoria segun la cual la sola oblacion ccnstituye la 
esencia del sacrificio, no esta exenta de grandes dificultades. 

a) Prosupone esta sentencia que no fue> Cristo, sino sus 
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verdugos quienes realizaron en el Calvario su mmolacion 

sangrienta. , , 

Pues bien; lejos de eso, Cristo no solo permrtio se le cla- 
yara en la cruz, sino que liberrimamente sr; entrego a sus 
enemigos, y en este sentido se sacrifico a si mismo ; y esta 
inmolacion de Cristo junto con la oblacion que de ella hizo 
al Padre, constituye la esencia del sacrificio de la^ cruz. 

6 ) La inmolacion mistica no es mera condicion, como 
requisito previo para la oblacion, sino parte esencial del sa¬ 
crificio de la misa. Pues asi como la oblacion de Cristo Ke- 
dentor y su inmolacion real, libremente aceptada por LI, per- 
tenecen a la esencia del sacrificio de la cruz como partes 
constitutivas, asi en el altar, donde Cristo renueva la obla¬ 
cion con que se ofrece al Padre, no habna verdadero y pro- 
pio sacrificio si en lugar de la inmolacion cruenta, que no se 
repite, no hubiera inmolacion mistica e incruenta que viva 
y objetivamente la representase. 

e) Contra M. de la Taille.—a ) Segun la teona de M de 
la Taille, la muerte de Cristo en la cruz no fue sacrificio 
completo, sino solo parte de su sacrificio redentor_; ya que 
en la Cena se efectuo la oblacion de la divina victima y en 
la cruz su inmolacion sangrienta: asercion esta que no pa- 
rece muy acorde con la doctrina del Concilio de Trento, que 
reconoce dos oblaciones, cuando dice (ses. XXU, c. 1): 
«Nuestro Dios y Senor, aunque babia de ofrecerse una vez 
sobre el ara de la Cruz al Eterno Padre por la muerte, para 
procurar la redencion eterna, sin embargo, como su sacer- 
docio no habia de terminar con su muerte, en la ultima 
Cena. la noche en que fue traicionado, ofrecio a Dios 1 adre 
su cuerpo y su sangre bajo las especies de pan y vinon 

Ademas, el mismo Concilio de Trento propone la Lena 
y la cruz, no como partes constitutivas de un solo sacrificio, 
sino como dos sacrificios numericamente distmtos, puesto 
que declara que Cristo dejo a la Iglesia, su Esposa amada, 
un sacrificio visible que .representase el sacrificio cruento que 
habia de llevarse a efecto en la cruz y par^ que su recuerdo 
permaneciese hasta el fin de los siglos... • 

PJ Finalmente, contra lo que opina De la Taille, la cruz 
sola, sin ningun otro rito liturgico, es sacrificio pleno y per- 
fecto, sin que baya que buscar la oblacion sacerdotal de 

144 DB, n. 938. 

145 lb. 


;atolicas.com 




336_ P. II.—LA SS. EUCARIST1A COMO SACRIFICIO 

Cristo en momento alguno u ocasion fuera de su misma 
muerte en la cruz libremente por El aceptada. 

Dice asf Michel: «L acte symbolique qui constitue le sa¬ 
crifice est ordinairement un acte rituel, parce qu’il est regie 
par la loi liturgique. Neanmoins, il Taut, contrairement a 
1 affirmation du P. De la Taille, faire une exception pour le 
sacrifice par excellence offert par Notre Seigneur* Jesus- 
Cbrist sur le Calvaire. Ici, en effet, 1 acte symbolique est 
constitue par l’oblation meme des souffrances et de la mort 
endurees par le Sauveur ; la cause directe de ces souffrances 
et de cette mort, 1 action deicide des bourreaux ne saur.ait a 
aucun titre rentrer dans la categorie des rites sacres. Sacri¬ 
fice d un genre si particulier qu’il doit rester unique dans les 
annales de 1 humamte, le sacrifice de la Croix est symboli¬ 
que, mais non rituel» I46 . 

// Contra Lepin.— a) Sin razon supone Lepin que el 
sacrificio consiste esencialmente en sola la oblacion, pues 
como atestigua la Historia sagrada y profana, y de acuerdo 
con ella multitud de teologos, la inmolacion de la vfctima o 
a 1 gun a inmutacion de ella pertenece a la razon de sacri¬ 
ficio. 

Aunque la oblacion interna de Cristo haya perseve- 
rado desde el primer instante de la Encarnacion hasta su 
muerte y dure para siempre, sin embargo, Cristo ofrecio 
verdadero y propio sacrificio a Dios Padre solamente en la 
cruz, entregandose libremente a la muerte y ofreciendola 
libremente al Padre con intencion no solo interna, sino tam- 
bien externa, externamente manifestada en la misma entre- 
ga y destruccion de su vida. 

l) En vano se dice que el sacrificio de la misa es el 
mismo sacrificio celeste adaptado a nuestras condiciones te- 
rrenas, porque el sacrificio del cielo es puramente metafo- 
rico e impropio, y la misa es verdadero y propio sacrificio. 

(j) Finalmente, la misa no dice relacion al sacrificio ce¬ 
leste, sino al.sacrificio de la cruz, del cual es representacion 
viva y objetiva y del que saca toda su fuerza, y cuya salutf- 
fera virtud nos aplica. 

DTC, Messe, t. X, c. 1979. 


http://www.obra 


CAPITULO III 


Del ministro del sacrificio de la misa 

IHay que distinguir entre ministro o sacerdote y ofe- 
rente. Todo sacerdote o ministro es oferente, pero no a la 
inversa ; porque se dice oferente no solo el ministro o sacer¬ 
dote que consagra el sacramento y ofrece el sacrificio, sino 
todo aquel que de alguna manera tambien lo ofrece para 
asf rendir a Dios el culto supremo de latria que le. es de- 
bido. 

2." Hay en el sacrificio eucaristico cuatro oferentes: el 
principal, el ministerial, el general y ej especial 3 . 

Cuestion i. Si Cristo es el sacerdote principal del sacrifi¬ 
cio de la misa. 

TESIS. Cristo es el oferente principal del sacrificio de la 

misa. 

I.° CONCILIOS Y DOCUMENTOS DE LOS ROMANOS PoNTIFI- 
CES. —El Concilio IV de Letran, c. Firmiter, asf lo declara: 
«Una es la Iglesia universal de los fieles, fuera de la cual na- 
die puede salvarse, en la que el mismo sacerdote Jesucristo 
es sacrificio, cuyo cuerpo y sangre se contienen verdadera- 
mente en ej sacramento del altar, transubstanciado el pan 
en su cuerpo y el vino en su sangre por virtud divina» 2 . 

El Concilio Florentino (Deer, pro Armenis): «E1 sacer¬ 
dote hablando en persona de Cristo consagra este sacra¬ 
mento)) 3 . 

El Concilio de Trento: «Una y la misma es la vfetima, 
uno mismo el que ahora se ofrece por ministerio de los sacer- 
dotes y se ofrecio entonces en la cruz. Solo es distinto el 
modo de ofrecer» 4 . 

'.Capello, De Euchcir., p. II, c. 1. 

3 DB, n. 430. 

3 DB, n. 690. 

■» DB. n. 940. 

atolicas.com 




338 P. II.—LA SS. EUCARISTIA COMO SACRIFICIO 


C. 3-—MINISTRO DEL SACRIFICIO DE LA MISA 339 


Su Santidad Pio XI: «Habiendo Cristo como redentor 
adquirido la Iglesia con su sangre y ofreciendose como sacer- 
dote perpetuamente a si mismo hostia por los pecados, 
cquien no ve que su regia dignidad esta investida de esa 
doble prerrogativa ?w 5 

Y Su Santidad Pfo XII (g. r.): (ddentico, pues, es el 
Sacerdote, Jesucristo, cuya sagrada Persona representa su 
ministro. El cual, en virtud de la consagracion sacerdotal, se 
asemeja al Sumo Sacerdote y tiene el poder de obrar en vir¬ 
tud y en persona del mismo Cristo. Por esto, dice San Juan 
Crisostomo, el sacerdote con su accion sacerdotal, en cier- 
to modo, «presta a Cristo su lengua y le ofrece su manon 
(In loan, hom. 86, 4) 6 . 

2. ° Sagrada Escritura. —Hebr. 7, 23-27: Y de aque- 
llos jueron muchos los hechos sacerdotes, por cuanto la 
muerle les impidio permanecer; pero este, por cuanto per- 
manece para siempre, tiene un sacerdocio perpetuo. Y es, 
por tanto, perfecto su poder de salvar a los que por El se 
acercan a Dios, y siempre vice para interceder por ellos... 
Que no necesita, como los pontijices, ofrecer cada dia vic- 
timas, primero por sus propios pecados, luego por los del 
pueblo, pues esto lo hizo una sola vez ofreciendose a si 
mismo. Donde el Apostol senala esta diferencia entre la Ley 
Antigua y la Nueva, que en aquella habia muchos oferen- 
tes, y en esta es uno el oferente, Sacerdote Eterno, al que 
ninguno sucede. No queda, pues, otra alternativa: o Cristo 
despues de la cruz no ofrece ya sacrificio alguno, o Cristo 
es el sacerdote principal del sacrificio que actualmente se 
ofrece ; y este no es otro que e.l sacrificio de la misa que a 
diario se ofrece en la Iglesia. 

En Hebr. 7, 17, dicese de Cristo: Tu eres sacerdote para 
siempre segun el orden de Melquisedec: denominacion que 
no se legitima bien, sino en cuanto que Cristo por ministe- 
rio de sus sacerdotes ofrece perpetuamente el sacrificio eu- 
caristico. 

3. ° Santos Padres y doctores. — San Juan Crisostomo 
dice: «Esta presente Cristo, y el mismo que preparo aque¬ 
lla mesa es tambien quien ahora la dispone. Pues no es un 
hombre el que hace que los dones propuestos se conviertan 


s Enc. Quas primas, 11 die. 1925. 

6 L. c. 


en cuerpo y sangre de Cristo, sino el mismo Cristo que fue 
crucificado por nosotros» 1 . 

San Ambrosio: «Vimos al prfncipe de los sacerdotes vi- 
niendo a nosotros, le vimos y oimos ofreciendo su sangre 
por nosotros ; a fuer de sacerdotes, seguiremos como poda- 
mos en pos de El, ofreciendo el sacrificio por el pueblo, de- 
ficientes en merito ; honorables, sin embargo, por el sacrifi¬ 
cio; porque, aunque ahora no se vea que Cristo es ofreci- 
do ; sin embargo, El mismo es ofrecido en la tierra, cuando 
se ofrece su cuerpo ; es mas, el mismo cuya palabra santi- 
fica el sacrificio que se ofrece, se manifiesta ofreciendo en 
nosotros)) s . 

San Agustin: ((Jesucristo sacerdote es el mismo oferen¬ 
te ; El mismo es la oblacion ; y de ello quiso fu.era Sacra¬ 
mento o signo cotidiano el sacrificio de la ]glesia» 9 . 

San Cirilo de Alexandria: ((Cristo nos sienta hoy a su 
mesa, Cristo nos sirve, Cristo, amante de los hombres, nos 
reanima... El Padre se alegra, el Hijo voluntariamente se 
inmola. no ciertamente hoy por mano de los enemigos de 
Dios, sino por si mismo para significar aue para la salva- 
cion de los hombres sufrio voluntario supliciow 10 . 

Santo Tomas: «A1 sacerdote en su ordenacion se le con- 
fiere la potestad de consagrar este sacramento en persona de 
Cristo. 

»E1 sacerdote consagra este sacramento, no por propia 
virtud, sino como ministro de Cristo, en cuya persona con¬ 
sagra este sacramento» 

San Buenaventura: «Ten reverencia y temor, pues es te¬ 
rrible esta mesa a la que es menester te acerques con el de- 
bido respeto y la conveniente vigilaneia. Pues que en esta 
mesa sacerdotal esta ahora presente Cristo, y el que celebro 
con los apostoles la ultima Cena, consagro tambien esta. 
No es un hombre el que convierte en cuerpo v sangre de 
Cristo los dones propuestos, esto es, el pan y el vino, sino 
Cristo que fue crucificado por nosotros; por la boca del 
sace>-dote se profieren las palabras y por la virtud y •gracia 
de Dios se consagran los dones presentados» 12 . 


1 Hom. 1 de vrod. Iudae. 
8 Enarr. in Ps., 38. 
c De Civ. Dei, X, 20. ■ 

id Hom. 10 inter diversas. 
u 3, q. 82, a. 1-5. 

12 Paso. 7. 
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4.° Razon TEOLOGICA. — a) La victima del sacrificio eu¬ 
caristico es Cristo. Ahora bien, solo Cristo puede disponer 
de Si mismo ; y, por tanto, El solo es el sacerdote principal 
del sacrificio eucaristico. 

b) Cristo nos redimio con funcion sacerdotal, ofrecien- 
do en la cruz el sacrificio de su vida. De aqui que el sacer- 
docio de Cristo mire principalmente al sacrificio de la cruz. 
que es simpliciter y per se redentor, y por el que se consu- 
ma la redencion objetica; y dice tambien relacion al sacrifi¬ 
cio eucaristico, que es medio de aplicacion subordinada al 
sacrificio de la cruz y por el que se obtiene la redencion 
subjetiva. Pues bien, el sacerdocio de Cristo no se refiere al 
sacrificio eucaristico como si Cristo en el ofreciese ministe- 
rialmente, sino principalmente. 

Cuestion 2, De que manera es Cristo el sacerdote princi¬ 
pal, o que se requiere para que Cristo pueda decirse 
oferente principal del sacrificio de la misa. 

1 ° Es cierto que Cristo es el oferente principal del sa¬ 
crificio de la misa, en cuanto le instituyo, le dio la virtud sal- 
vadora que posee y confiric encacia y potestad a los sacer- 
dotes para que le celebren y ofrezcan en su nombre. 

2.° Pero la cuestion esta en averiguar si Cristo ofre-ce 
tambien proxima y actualmente todos y cada uno de los 
sacrificios eucaristicos que se celebran en la tierra. 

SENTENCIAS. —1 . a Vazquez sostiene que Cristo es el ofe¬ 
rente principal en la misa solo remotamente por razon de la 
institucion, en cuanto mando que se ofreciese este sacrificio, 
v le dio virtud y eficacia 1S . 

En el mismo sentir abunda D’Ales, segun el cual Cristo 
obra en el sacrificio de la misa como causa principal por la 
institucion que de el hizo, de virtud y eficacia nempre du- 
radera. 

Ahora bien, que Cristo existiendo en el cielo intervenga 
actualmente en toda oblacion del sacrificio eucaristico, solo 
se demostraria en cuanto que el mandato dado por Cris- 
to en la institucion de la Sagrada Eucaristia, y comunicado a 
cada sacerdote en su ordenacion, no tuviera de suyo eficien- 
cia plena y expedita. Y como no vemos que ello se pueda \ 

1 3 In 3, disp. 225, c. 3. 
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afirmar con certeza ni con seguridad suficiente, optamos por 
abandonar ese camino l<t . 

2 .*■ De la Tailie opina que Cristo ofrece hie et nunc en 
el sacrificio eucaristico, en cuanto la oblacion sacerdotal pro- 
cede virtualmente de El. 



Tikpot.0. San Pasoual Bailnn ante la Eucaristia. fMusco del Prado.> 


Cristo, dice, esta con la Iglesia, de la que es Cabeza. Y 
la Cabeza comunica al cuerpo aquella virtud que tuvo en- 
tonces cuando en la Cena se entrego a si mismo a la muer- 
te por la vida del mundo l '\ 


i-i De Sand. Euclutr., th. 5. 
Myst. fidei, elucid. 22. 
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3. Suarez 16 , Lugo 17 , los Salmanticenses 18 , Sten- 
*- ru P ’ ^ >a< J ue ^ °’ Lepin 21 , Garrigou-Lagrange 22 , Daffa- 
ra sostienen que Cristo es el oferente principal de la 
misa en cuanto que con voluntad actual quiere y ofrece to- 
dos y cada uno de los sacrificios eucaristicos que se celebran 
en la tierra. 

TESIS. Cristo es el sacerdote principal de la misa, no solo 
en cuanto instituyo el sacrijicio eucaristico y le dio vir- 
tud y eficacia, ni en cuanto procede virtualmente de El 
la oblacion hecha por la Iglesia, que es su Cuerpo misti- 
co, sino en cuanto con voluntad actual quiere y ofrece 
todas y cada una de las misas que se celebran en la 
tierra. 

_ PARTE, a) Cristo no es el oferente principal del 
sacrificio de la misa solo por haberle instituido, porque el 
concepto de institucion es diverso del de oblacion ; ya que 
la mstitucion no pertenece al sacerdote en cuanto sacerdote, 
sino en cuanto legislador, y por eso no basta de suyo para 
que el que instituye el sacrificio se diga por lo mismo su 
oferente. 

b) Ni Cristo es oferente principal solo porque la virtud 
del sacrificio proceda de sus meritos; porque esta virtud 
mira mas bien al efecto producido por el sacrificio, que a la 
oblacion en la eual consiste su esencia. 

2. a PARTE.—Tampoco porque proceda virtualmente de 
Cristo la oblacion hecha por la Iglesia, que es su Cuerpo mis- 
tico. 

a) 'Infundadamente supone De la Taille que la misa es 
sacrificio de la Iglesia y no de Cristo, porque, segun el Con- 
cilio Trento, en el sacrificio de la misa «uno mismo es el 
que ahora se ofrece por mmisterio de los sacerdotes y se ofre- 
cio entonces en la cruzi) 34 ; palabras que nos muestran a 
Cristo usando actualmente del ministerio de los sacerdotes 

10 In 3 p. S. Thorn., disp. 77, sec. 1. 

17 De verier. Euchar. sacram., disp. 19 sect 7 
is De Euchar., disp. 13, dub. 3, § 1 

19 Soteriol., th. 88. 

20 De Euchar., disp. 8, q. 1, a. 3 

21 O. c.. p. II, c. 6. a. 2, § 4. 

22 De Euchar., p. II, c. 2, a. 4 . 

23 De Euchar., n. II, sect. 3, c. 1. 

« DB. n. 940. 
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y concurriendo, por ende, con voluntad actual a la oblacion 
del sacrificio. 

b) La misa consiste esencialmente en la oblacion inmo- 
lativa, que se verifica en la consagracion de ambas espe- 
cies. Ahora bien, la consagracion no parece ser accion de la 
Iglesia, sino del mismo Cristo, pues el sacerdote al consagrar 
la Eucaristia, representando la persona de Cristo, dice: Esto 
es mi Cuerpo, Este es el caliz de mi sangre, y, por tanto, es 
el mismo Cristo quien, sirviendose del sacerdote como de 
instrumento, realiza la oblacion sacrifical. 

c) El sacrificio de la misa tiene valor propio ex opere 
operato, el cual no depende del sacerdote que ministerial- 
mente ofrece ni de la Iglesia que ofrece por su medio, sino 
de Cristo victima y oferente principal. Lo cual suficiente- 
mente muestra que la misa no consiste esencialmente en la 
oblacion hecha por la Iglesia 2o . 

F 

3. a PARTE.—Cristo es el oferente principal de la misa 
en cuanto con voluntad actual quiere y ofrece todas y cada 
una de las misas que se celebran en la tierra. 

a) Cristo hombre concurre actual e inmediatamente 
como instrumento unido a la divinidad, consciente y libre, 
con el sacerdote como ministro e instrumento separado, a to¬ 
das y cada una de las consagraciones o transubstanciaciones 
que en la Iglesia se verifican y verificaran hasta el fin de los 
siglos. 

En efecto, Cristo ve en el Verbo con su ciencia beatifica 
y conoce perfectamente por la ciencia infusa todas y cada 
una de las misas mucho mejor que los sacerdotes humanos, 
y las quiere todas y todos sus efectos. Pues bien, asi como 
Cristo conoce y quiere todos los sacrificios eucaristicos que 
se celebran por sus ministros visibles, asi lambien los ofrece 
como sacerdote principal no por sucesivos actos de oblacion, 
sino por un solo acto interne oblativo sin innovacion ni su- 
cesion. 

Esa oblacion, que sin interrupcion se continua, es la mis- 
ma oblacion interna del sacrificio de la cruz sin la modalidad 
del merito, con esta diferencia: que la oblacion de la cruz 
pertenecia a Cristo como ciador y aunque bajo la luz de la 
vision beatifica se regia inmediatamente por la ciencia infu¬ 
sa ; ahora, sin embargo, la misma oblacion, que ya no es 

25 Lepin, 1. c. 
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meritona, sino solo aphcativa 'del mento y satisfaction del 
sacrificio de la cruz, puede ser regulada ya por la ciencia 
beatifica, que hace que Cristo, sin mutacion en si mismo, 
vea en el Verbo lo que se hace sucesivamente en el tiempo, 
ya por la ciencia infusa aper se», por la cual puede tambien 
conocer cuantas cosas sobrenaturales pertenecen al orden de 
la presente providencia. 

Porque aunque la ciencia infusa de Cristo no estuvxese 
siempre en acto respecto de todo lo que cae dentro de la cr- 
bita de su objeto, sin embargo, puede a el reducirse segun la 
exigencia de las cosas y de los tiempos 2(i . No es que sea in- 
trmseco y connatural a esta ciencia como a la beata el estar 
siempre en acto segundo, sino que, siendo mayor perfeccion 
pasar al acto segundo que estacionarse en el primero, debio 
asi existir en Cristo 37 . 

Por eso admiten los teologos que Cristo conoce por esta 
ciencia siempre en acto segundo y, por tanto, que tambien 
se conoce a si mismo, Verbo de Dios encarnado con todos 
los dones y perfecciones que le adornan, y que conoce, por 
ende, a su humanidad sacratisima, mmolada cruentamente 
en la cruz y sacrificada mcruenta, mfstica y sacramentalmen- 
te en nuestros ahares. 

b) Ni es dificultad si se dice que esta oblacion que Cristo 
hace personalmente en el sacrificio eucaristico no se subor- 
dma al sacrificio de la cruz, sino que se le coordma como 
perfectamente igual, con lo que pareoe que se destruye la 
suficiencia de la cruz. Asf dice De la Taille: «11 faut, comme 
vous l’avez si bien note que la Messe soit un sacrifice sub- 
ordenne a la croix; et s’il y a intervention personnels, rei- 
teree du Seigneur en qualite d oblateur, d oblateur actuel et 
formel, d’oblateur qui repete son geste d’oblation indefini- 
ment, comme echapper a cette conclusion que le sacrifice de 
nos autels est coordonne et non pas subordonne a celui de la 
redemption? Car, en fin, le Christ n’est pas au-dessous du 
Christ, ni ce qu’il ferait aujourd’hui moins digne que ce qu’il 
fit alors. Et comment alors defendre notre theologie contre 
les heretiques, qui nos accusent d’avoir meconnu le principe 
meme de la doctrine professee dans FEpitre aux Hebreux, 
comme aussi bien les prerogatives, qui, meme si elles 
n’etaint pas revelees explicitement, serant pourtant evidentes 
d un sacerdote si parfait qu ll n a pas a s y reprendre a deux 

26 S. Thom., 3 q. 11. a, 5 ad 2. 

27 Suarez. In 3 p. S. Thom., disp. 18, sect. 1. 
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fois pour assurer atout jamais, pour assurer d une maniere 
totale, exclusive de toute addition, les fruits que s’etait pro¬ 
poses son activite mediatrice ?)) 2S , 

No obsta, repito, que la oblacion eucaristica se subordine 
a la oblacion de Cristo en la cruz, porque en esa oblacion 
actual no hay merito nuevo ni nueva satisfaccion, sino solo 
la aplicacion de las satisfacciones y meritos que se derivan 
de la cruz. 

Donde observa Garrigou-Lagrange: «Probablemente la 
oblacion interior que p-ersevera ahora es la misma oblacion 
interna del sacrificio de la cruz, sin modalidad de merito ; 
esto, empero, no es completamente cierto, porque la obla¬ 
cion interior del sacrificio de la cruz pertenecfa a Cristo como 
viador y, aunque puesta bajo la luz de la vision beatifica, era 
quiza inmediatamente regulada por la ciencia infusa ; mas 
ahora, prescindiendo de esta dificilisima cuestion, que es, 
por otra parte, de menor cuantia, decimos solamente que la 
oblacion que ahora persevera se subordina a la oblacion del 
sacrificio de la cruz al menos en el ejecto, en cuanto sin me¬ 
rito nuevo nos aplica los meritos preteritos de la Pasion» 2!) . 

c) Finalmente, la oblacion por parte de Ciisto, proxima 
y actual de todos los sacrificios eucaristicos, declara mejor la 
dignidad y valor del sacrificio, ya que no solo es santisima e 
infinitamente digna la hostia que se ofrece, sino tambien el 
principal oferente ; se salva mejor en Cristo la funcion y el 
oficio de que estaba investido de Sumo y Eterno Sacerdote ; 
y quedan asi totalmente parificados, aun por parte del ofe¬ 
rente, el sacrificio de la misa, el de la cena y el de la cruz ,0 . 

Cuestion 3 . Si solo los sacerdotes son ministros del sacri¬ 
ficio de la misa. 

ErR0RES. —Los albige.nses, waldenses y wiclefitas parecen 
insinuar no ser necesario para consagrar la Eucaristia el ca 
racter sacerdotal conferido en la ordenacion. 

Los luteranos y caivinistas afirman que todos los cristia- 
nos son sacerdotes c.on potestad de consagrar la cena y de 
ofrec“v a Dios el sacrificio. 


2 * Esauisse du mystere de la Foi. Lettre a un Missionnaire sur 
Foblation unique du Christ et l’oblation de toutes nos messes par 
le Christ. 

2 ’J L. c. 

, 3 “ Suarez. In 3, disp. 77, sect. 1 ; Salmanticenses. o. c., disp: 13. 

dub. 3. 
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TESIS. Todos y solos los sacerdotes debidamente ordenados 

son ministros del sacrificio de la misa. 

Es de. je: 

1. ° CONCILIOS Y DOCUMENTOS DE LOS ROMANOS PoNTfFI- 
CES.- —El Concilio IV de Letran : «Ninguno puede celebrar 
este Sacramento sino el sacerdote que haya sido debidamen¬ 
te ordenado 31 . 

El Concilio de Trento (ses. XXII, c. 2): «Si alguno dijere 
que con estas palabras: Haced esto en memoria de mi: Je- 
sucristo no instituyo a sus apostoles sacerdotes o no ordeno 
que asi estos, corao otros sacerdotes, ofreciesen su cuerpo 
y su sangre: A. S.» 32 

La profesion de fe impuesta a los waldenses: «Firme- 
mente creemos y confesamos que por muy honesto, religio- 
so, santo y prudente que nno sea, no puede ni debe consa- 
grar la Eucaristia ni ofrecer el sacrificio del altar, si no es 
presbitero debidamente ordenado por un obispo visible y 
tangible)) 33 . 

Y la declaracion de Clemente VI contra los armenios: 
«Ninguno, aunque fuere santo, puede consagrar el cuerpo 
de Cristo si no es sacerdote)) 34 . 

2. ° Sacrada Escritura.— a) Lc. 22. 19, y 1 Cor. 11, 24, 

donde Cristo, despues de instituir la Eucaristia, dijo a los 
apostoles: Haced esto en memoria mia; palabras con que 
Cristo Jos instituyo sacerdotes y les mando a ellos y a sus 
sucesores en el sacerdocio que la ofrecieren 35 . 

Ahora bien, no todos suceden a los apostoles en el sa¬ 
cerdocio ni todos tienen mandato de consagrar, sino solo los 
ordenados sacerdotes por la Iglesia. 

b) Ni vale decir que estas palabras llevan consigo el 
precepto de la comunion y que, por tanto, afectan a todos 
los fieles ; porque si bien en cuanto se refieren a la suncion 
puedan entenderse de todos ellos, sin embargo, en cuanto se 
refieren a la consagracion no alcanzan sino a los apostoles 
y a sus sucesores en el sacerdocio ; de lo contrario se segui- 
ria que los laicos y las mujeres no solo podrian, sino que 

« DB, n. 430. 

32 DB, n. 949. 

»* DB, n. 424. 

34 DB, n. 3024. 

Cone. Trid.; DB., n, 938. 
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tambien deberfan por precepto divino consagrar la Euca¬ 
ristia. 

3. ° Santos Padres.— San Ignacio Martir: ((Tengase 
como valida la Eucaristia que se consagra por el obispo o 
por quien hubiere sido por el autorizado)) 3n . 

Eusebio de Cesarea: «Ante todo, el mismo Salvador y 
Senor nuestro, despues los sacerdotes que en El tienen su 
origen, representan con pan y vino el misterio de su cuerpo 
y de su sangre salvadora, ejerciendo su espiritual ministerio 
segun los preesptos eclesiasticos en todas las gentesw 37 . 

San Juan Crisostomo: «La oblacion es la misma, quien- 
quiera sea el que ofrece, Pablo o Pedro ; es la misma que 
Cristo encargo a sus discipulos y que ahora practican los 
sacerdotes)) 3S . 

San Ambrosio: «Vimos al principe de los sacerdotes vi- 
niendo a nosotros; le vimos y oimos ofreciendo su sangre 
por nosotros; a fuer de sacerdotes seguiremos como poda- 
mos en pos de El ofreciendo, deficientes en merito, honora- 
bles, sin embargo, por el sacrificio)) 39 . 

San Jeronimo: «Lejos de mi decir mal de estos clerigos, 
que dentro de la sucesion apostolica consagran por su boca 
el cuerpo de Cristo ; que nos hacen cristianos; que, teniendo 
en sus manos las llaves del reino de los cielos, juzgan de al- 
guna manera antes del dia del juicio ; que conservan la Es- 
posa de Cristo con sobria castidad.» 

4. ° SAGRADA LITURGIA. —iLos mas antiguos libros rituales, 
tanto de la Iglesia occidental como de la oriental, muestran 
contestes la potestad de consagrar como un privilegio sin¬ 
gular de los obispos y de los sacerdotes. Por otra parte, no se 
descubre en la antigiiedad ejemplo alguno con el que se evi- 
dencie que el diacono o laico consagraran alguna vez la Eu¬ 
caristia, aunque no falten ejemplos con que se demuestre 
que los diaconos y aun los laicos bautizan en determinados 
casos 40 . 

5. ° RaZON TEOLOGICA. —El Sacramento de la Eucaristia 
se hace en persona de Cristo, por lo cual se suele llamar al 
sacerdote otro Cristo. 


36 Ep. ad Smyrn., 8, 1. 

37 Demonstr. uvang., V, 13. 

33 Horn. 2 in li Ep. ad Timoth. 

33 Enarr. in Ps., 38. 

■to belarmino, De Euchar., IV, 16. 
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Pues bien, cuajquiera que representa a otra persona es 
de necesidad que obre segun la potestad derivada de ella ; 
y la potestad consecrativa del cuerpo de Cristo, por voluntad 
del mismo Cristo, solamente se deriva y comunica a los 
sacerdotes debidamente ordenados. 

Cuestion 4 . Si la Iglesia universal, comprendiendo en su 
seno a todos los fieles que a ella pertenecen, ofrece el 
sacrificio de la misa. 

TES1S. La Iglesia universal, comprendiendo a todos los fie¬ 
les que a ella pertenecen, ofrece el sacrificio de la misa. 

1." CONCIUOS Y DOCUMENTOS DE LOS ROMANOS PoNTJFl- 
CES. —El Concilio de irento (ses. XXII, c. 1) dice que «Nues- 
tro Senor Jesucristo en la ultima Cena, en la noche en que 
era traicionado, para dejar a la Iglesia su Esposa amada un 
sacrificio visible como lo exige la naturaleza de los hom¬ 
bres..., ofrecio a Dios Padre su cuerpo y su sangre bajo las 
especies del pan y del vino y los dio a” los apostoles, enton- 
ces eonstituidos en sacerdotes del Nuevo Testamento, a fin 
de que bajo estas mismas especies lo recibiesen, y les mando 
a ellos y a sus sucesores en el sacerdocio que perpetuamente 
lo olrecieran...)) 

Y poco despues: ccCelebrada la antigua Pascua, que la 
multitud de los fiijos de Israel inmolaban en memoria de la 
salida de Egipto, instituyo una Pascua nueva, El mismo, que 
bajo signos sensibles fiabia de ser inmolado por la Iglesia en 
memoria de su transito de este mundo al Padre» 

Su Santidad Inocencio ill: icNo solamente ofrecen los 
sacerdotes, sino tambien todos los fieles ; porque lo que en 
particular se cumple por ministerio del sacerdote, se cumple 
universalmente por veto de los fieles)) 42 . 

Su Santidad P 10 XI: aGozan de la participacion de este 
sacerdocio y del oficio de satisfacer y sacrificar no solo aque- 
llos de quienes como ministros usa Jesucristo, nuestro Ponti- 
fice, para ofrecer a Dios una oblacion limpia en to do lugar, 
desde el orto del sol hasta su ocaso, sino tambien toda la 
grey cristiana, con razon llamada por el principe de los apos¬ 
toles (I Petr. 2, 9) linafe escogido, sacerdocio real, debe por 
si y por todo el genero humano ofrecer por los pecados, no 

•u DB, n. 938. 

■i- De sacro Altaris mysterio, II, 6. 
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de otra manera casi que todo sacerdote y pontifice tornado 
de entre los ihombres en favor de los hombres es instituido 
para las cosas que miran a Dios» (Heb. 5, 

Y Su Santidad Pio XII (g. r.): «De la misma manera que 
quiere Jesucristo que todos los miembros sean semejantes a 
EJ, asi quiere tambien que lo sea todo el cuerpo de la Iglesia. 
Lo cual en realidad se consigue cuando ella, siguiendo las 
huellas de su Fundador, ensena, gobierna e inmola el divino 
sacrificio)) '. 

2.° Santos padres y escritores. —San Ireneo: «Los sa- 
crificios no santifican al hombre, sino la conciencia del que 
ofrece santifica el sacrificio... Y puesto que la Iglesia ofrece 
con pureza, es su ofrenda justamente estimada por Dios sa¬ 
crificio puro» 45 . 

San Agustin: «Toda la ciudad redimida, esto es, la con- 
gregacion de los santos, se ofrece a Dios por medio del Sumo 
Sacerdote, el cual se ofrecio tambien asimismo a Dios en la 
pasion por nosotros... Este es el sacrificio de los cristianos ; 
muchos un solo cuerpo en Cristo. 1 ambien la Iglesia celebra 
el Sacramento del altar, donde se hace patente que la Iglesia 
en el sacrificio que ofrece es tambien ella misma ofrecidao 46 . 

San Pedro Damiano: «En la celebracion de la misa, des¬ 
pues que se dice: Acuerdate, Senor, de tus siervos y de tus 
siervas, se anade: Por los cuales te ofrecemos o te ofrecen 
este sacrificio de alabanza. 

»Estas palabras muestran claramente que ofrecen este sa¬ 
crificio de alabanza todos los fieles, hombres y mujeres, aun- 
que parezea ofrecerlo especialmente el sacerdote, porque lo 
que este ofreciendo trae en sus manos lo recomienda con 
atenta devocion la multitud de los fieles j) j ‘. 

iFloro de Lyon: ((Ofrecen los sacerdotes de la Iglesia. 
Ofrece por ellos y en ellos toda la Iglesia el sacrificio de 
alabanza a Dios» 4S . 

Remigio de Auxerre: ((Hay que considerar fielmente que 
toda la Iglesia ofrece a Dios ese sacrificio de alabanza)) 49 . 

Ruperto de Deutz: «La santa Iglesia ofrece no solo el 


.« Enc. Miserentissimus Redemptor, 8 mayo 1928. 
« Enc. Mystici Corporis Christi , 29 junio 1943. 

■i® Haer, 4, 18. 

« De Civ. Dei, X, 6. 

•t 7 Liber qui appellatur uDominus vobiscuim, c. 3. 

48 De exposit. Missae, 52. 

49 De div. officiis. 
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P an , y ^ vino , ? ue corporalmente se ve, sino tambien al Ver- 
bo de Dios, Hijo de Dios,; 5 “. 

San Roberto Belarmino: «E1 sacrificio es ofrecido princi- 
palmente en persona de Cristo. Por eso la oblacion que si- 
gue a la consagracion atestigua que toda la lglesia consiente 
emla oblacion becba de Cristo y la ofrece juntamente con 

Y Gabriel Biel: cOferente mediato y principal es la Igle- 
sia muitante, en persona de la cual ofrece el sacerdote y de 
la cual en el ofrecer es ministro)) 52 . 

3. ° SacraDA LITURGIA.— La sagrada liturgia menciona mu- 
chas veces esta oblacion de la lglesia universal. Asf se lee 
en la secreta de la Epifanfa del Senor: «Te suplicamos, Se¬ 
nor, mires propicio los dones de tu lglesia, en los que ya no 
se ofrece oro, mcienso y mirra, sino lo que con tales presen- 
tes^es signihcado, inmolado y recibido, Jesucristo, tu Hijo 
Senor nuestro.;, 

Y en la secreta de la dominica in Albis: «Recibe, Senor 
las ofrendas de tu lglesia,). Y en el canon de la misa: «Roga- 
moste, pues, Senor, recibas propicio esta ofrenda de tus sier- 
vos y tambien de todo tu pueblo,,, de cuyas palabras dice 
ban Pedro Damiano: «Es mas claro que la luz que el sacri¬ 
ficio que imponen los sacerdotes en los sagrados altares lo 
ofrece en general toda la familia de Dios,, 5 *. 

4. " Razon TEOLOCICA. — a) Siendo el sacrificio parte 
prmcipalfsima del culto publico y social, tocale ofrecerlo a 
la sociedad a que el pertenece. 

1 ues bien, el sacrificio de la misa pertenece en propiedad 
a la lglesia, ya porque Cristo a la lglesia se lo lego en la ulti¬ 
ma Cena ya porque la misa es, ante todo, el culto publico 
del pueblo cnstiano, en el que todo el Cuerpo mfstico que 
es la lglesia, con Cristo su cabeza, vfctima augusta y a la 
vez Sumo Sacerdote, ofrece y se ofrece a la majestad de Dios 
en solemne homenaje de adoracion, accion de gracias, sa- 
tisfaccion e impetracion 54 . 

De ahf dice Suarez: «Fue dado este sacrificio a toda la 

511 De div. officiis, II, 2. 

51 De Missa, I, 27. 

52 In 4 Sent, dist. 12, q. 2, lect. 26. 

53 L. c. 

54 Franzelin, De Ss. Euchar., th. 13. 
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lglesia para que ella lo ofreciera por medio de los sacerdotes, 
a quienes se otorgo la potestad de ofrecer,, 55 . 

Y Ghir: ((L'Ercharistie est la propriete de I’Eglise catbo- 
lique ; le Sauveur la lui a laisse en heritage a elle, son epouse 
bien-aimee, pour la mettre en etat de rendre a Dieu le culte 
qui lui est du et pour combler ses enfants depourvus des 
vrais biens, de toute l’abondance des benedictions eeles- 
tes» 56 . 

b) Por eso, ofreciendo la lglesia el sacrificio de la misa, 
lo ofrecen tambien los miembros de la lglesia, esto es, todos 
los fieles, unidos y subordinados a sus propios pastores bajo 
el Supremo Pastor visible, el Romano Pontifice, Vicario de 
Cristo, invisible Pastor de las almas. En efecto. insertos los 
fieles por el bautismo en el Cuerpo mfstico de Cristo, que es 
la lglesia, se hacen miembros de Cristo sacerdote, y por el 
caracter que se imprime en sus almas son destinados al culto 
divino. participando asf de un modo acomodado a su condi- 
cion del sacerdocio del mismo Cristo 57 , de donde resulta 
que los fieles ofrecen el sacrificio de la misa, pero por manos 
de los sacerdotes, one, obrando en persona de Cristo Cabe¬ 
za, ofrecen el sacrificio en nombre de todos sus miembros. 

Asf, dice Suarez: «Todos y cada uno de los fieles son 
miembros del Cuerpo mfstico, por cuya publica autoridad 
y como por comun consentimiento fue deputado el sacer¬ 
dote para que ofrezca el sacrificio en nombre de todos los 
miembros. 

Pues, aunque en el cuerpo natural la accion de un miem- 
bro se atribuya al todo, no se atribuye propiamente a otra de 
sus partes. No se dice que el pie ve aunque vea el hombre, 
porque no son todos los miembros sujetos capaces de accion ; 
sin embargo, en el cuerpo mfstico puede esta denominacion 
aplicarse mas extensamente. 

Por el fiecho mismo de ser uno fiel cristiano presumese 
que consiente en todos los sacrificios que se celebran en la 
lglesia y que virtualmente quiere que sean ofrecidos tambien 
en su nombre y, en lo posible, participar de su frutox 5S . 

c) Ofrece, pues, la lglesia, o sea todos los fieles, por 
medio del sacerdote como organo apto, constitufdo y desig- 

55 In 3, disp. 74, sect. 3. 

53 O. c„ 1. I, c. 3, a. 2, § 15. 

57 Enc. Mediator Dei, 20 noviemtire 1947. 

s * In 3, disp, 77, sect, 3, 
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nado en su ordenacion sacerdotal para, en nornbre de todos 
ellos, ofrecer el sacrificio. 

A la oblacion del sacerdote puede y debe responder por 
parte de los fieles la interna y espiritual oblacion del mismo 
sacrificio. Esta, dice Meunier, puede ser solamente habitual, 
incluida en la caridad (e imperfectamente en la fe informe), 
por la que los hombres se unen a Cristo v tienen asi voto ha¬ 
bitual de conformarse a El al ofrecer a Dios la unica hostia 
de salud ; o puede tambien ser actual si el cristiano, por un 
acto elicito, se une a la misa que hie et nunc se celebra, 

Y Billot, despues de decir que toda la Iglesia de los fieles, 
como comunidad o pueblo, ofrece por medio del sacerdote, 
anade : «No es necesario que todos los que pertenecen a la 
Iglesia ofrezean del mismo modo ; porque algunos ofrecen 
solo habitualmente, quienes no concurren actualmente a la 
oblacion, sino que por su misma profesion de cristianos co- 
munican en el culto que se da a Dios en toda la tierra segun 
el rito institmdo por Cristo ; otros, sin embargo, ofrecen tam¬ 
bien actualmente, bien procurando la celebracion o minis- 
trando al sacerdote o asistiendo solamente ; y cuanto mas de 
cerca concurre alguno a ofrecer, mejor tftujo tiene en igual- 
dad de condiciones para participar del fruto del sacrificio S9 . 

d) Consta, pues, que los sacerdotes ofrecen el sacrificio 
de la misa en persona de Cristo y en nornbre de toda la 
Iglesia. 

Pero de diverso modo lo ofrecen ; porque en persona de 
Cristo ejercen esa funcion como inferiores y ministros, en 
nornbre y por mandato del superior ; mientras que en nom- 
bre de la Iglesia la cumplen como superiores por los inferio¬ 
res ; ya que la Iglesia, en cuanto se contradistingue de los 
sacerdotes, es el pueblo fiel, que ofrece este sacrificio por el 
sacerdote como por superior y abogado suyo ante Dios 6n . 

De donde dice Su Santidad Pio XII (g. r.): «Recordemos 
solamente que el sacerdote hace las veces del pueblo, por¬ 
que representa a la persona de Nuestro Senor Jesucristo, en 
cuanto El es Cabeza de todos los miembros y se ofrecio a 
Si mismo por ellos. Por eso va al altar como ministro de 
Cristo, siendo inferior a El. pero superior al pueblon 61 . 

10 L. c. 

«o Gonet. Dr sacrum. Eucltar.. disp. 11, a. ;i. 

«' L. c. 
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Question 5 . Si los fieles aue asisten y concurren activa- 
mente a la celebracion de la misa ofrecen especialmente. 

Ademas de la razon general, por la que los fieles, en 
cuanto son miembros de la Iglesia, concurren al sacrificio 
de la misa, ofrecen especialmente los presentes a ella y los 
que cooperan activamente a su celebracion. 

1, ° Los PRESENTES. — a) Asi babla de ellos Su Santidad 
Benedicto XIV: «Y aunque participen en el mismo sacrifi¬ 
cio, no solamente aquellos a nuienes el sacerdote celebran- 
te hace participantes de la Victima por el ofrecida en la 
santa misa, sino tambien otras personas a las que el sacer¬ 
dote da la Eucaristia que suele conservarse, no por esto la 
Iglesia ha prohibido en el pasado ni prohibe ahora que el 
sacerdote satisfaga la devocion y justa peticion de aquellos 
que asisten a la misa v solicitan participar en el mismo sa¬ 
crificio, que ellos tambien ofrecen a su manera. Antes bien, 
aprueba y desea que esto se haga, y reprobaria a aquellos 
sacerdotes por cuya culpa o negligencia se negase a los fieles 
esta participaciont) 62 . 

b) Por lo cual conviene que los fieles asistan al sacri¬ 
ficio de la misa no solo en espiritu, sino tambien corporal- 
mente, manifestando asi al exterior con esta presencia la vo- 
luntad de unirse al sacerdote. Por eso el Concilio IV de Ma- 
linas dice: «Es motivo de dolor que los fieles asistentes al 
santisimo sacrificio de la misa se porten a veces de tal ma¬ 
nera como si nada en ello les fuera. Hay, pues, que pro- 
curar que el nu-eblo fiel participe verdaderamente en la 
accion sagrada)). 

2. ° COOPERANDO ACTIVAMENTE A LA CELEBRACION DE LA 
MISA.—Concurren activamente a la celebracion de la misa 
los que dan el estipendio, los que ayudan al sacerdote en el 
altar y los que toman parte en las preces y cantos liturgicos. 

a) Los que dan el estipendio proporcionan la materia 
del sacrificio y procuran la sustentacion del sacerdote. 

Asi como se decia realmente ofrecer la hostia el israe- 
lita que llevaba un cordero al sacerdote para que lo ofre- 
ciese en su nqmbre, asi tambien ahora se considera que ver¬ 
daderamente ofrece el que da al sacerdote el estipendio con 


<0 Enc. Certiores effecti, par. 3. 
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que adquirir la materia del pan y del vino y sustentarse a si 
mismo. 

b) Es de advertir, sin embargo, que el fiel que, entrega- 
do el estipendio, manda celeorar la misa, aunque la pueda 
llamar suya y adquiera para si el derecho al fruto, que los 
teologos llaman especial, sin embargo, ofrece siempre la misa 
de la manera que le es propia, esto es, como miembro de 
la Iglesia unido en la oblacion con todo el cuerpo mistico de 
Cristo; ya que la Eucaristia por ley de su institucion es 
siempre sacrificio de toda la Iglesia, y en nombre de toda 
la Iglesia la ofrece siempre el sacerdote al celebrarlo. 

De ahi que diga San Pedro Damiano: (lEnsenaron los 
doctores de la Iglesia que todo lo que en el culto divino se 
ofrece reverentemente por cualquier miembro de la Iglesia, 
es tambien universalmente ofrecido por la fe y devocion de 
todos. Pues uno es el espiritu de la Iglesia, que vivifica un 
solo cuerpo protegido por Cristo, su Cabeza. La Iglesia toda 
resulta de la trabazon de diversos miembros, pero es cierta- 
mente un solo cuerpo, fundado en la solidez de la fe, y ani- 
mado por la virtud del Espiritu vivificante, de donde dice 
el Apostol: Solo hay un cuerpo y un espiritu, como tambien 
una sola esperanza, la de vuestra vocacion (Ef. 4, 4). Justo 
es, pues, que todo lo que en los sagrados oficios hagan par- 
ticularmente cualesquiera fieles, lo haga unanimemente la 
misma Iglesia por la unidad de la fe y el amor de la ca- 
ridada 63 . 

c) Los que sirven al sacerdote en el altar, cuya cuida- 
dosa seleccion tanto recomienda Su Santidad Pio XII: «Pro- 
curad tambien por todos los medios que, por el procedimien- 
to que vuestra prudencia estime mas apropiado, el pueblo 
y el clero sean una sola mente y una sola alma, y que el pue¬ 
blo cristiano participe activamente en la liturgia, pues en- 
tonces sera verdaderamente sagrada la accion en que el 
sacerdote, que atiende a la cura de las almas en la parro- 
quia que le ha sido confiada, unido con la asamblea del 
pueblo, rinda al Senor el culto debido. 

»Para eilo sera verdaderamente util que se escojan ninos 
piadosos y bien educados entre toda clase de fieles, para 
que espontaneamente y con buena voluntad sirvan devota 
I y asiduamente al altar ; mision que deberia ser tenida en 

/ - 

63 O. c. 
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gran aprecio por los padres, aun los de alta condicion so¬ 
cial y cultural)) 64 . 

d) Los que toman parte en las preces y cantos liturgi- 
cos. —De estos dice 5u bantidad Pio XII: «Son, pues, dig- 
nos de alabanza aquellos que, a fin de hacer mas factible y 
fructuosa la participacion del pueblo cristiano en el sacri- 
ficio eucaristico, se esfuerzan en poner oportunamente entre 
sus manos el Misal Romano, de forma que los fieles, unidos 
con el sacerdote, rueguen con el, con sus mismas palabras 
y con los mismos sentimientos de la Iglesia. Y tambien son 
dignos de alabanza aquellos que tienden a hacer de la Li- 
turgia, aun externamente, una accion sagrada en la que par- 
ticipen de hecho todos los asistentes. Lo cual puede reali- 
zarse de varias formas, a saber: cuando todo el pueblo, se- 
gun las normas rituales responde disciplinadamente a las 
palabras del sacerdote, o cuando acompana con los cantos 
correspondientes las distintas partes del sacrificio, o hace 
las dos cosas a la vez, o finalmente,. cuando en las misas 
solemnes responde alternativamente a las oraciones del mi- 
nistro de Jesucristo y se asocia al canto liturgico. 

)>La multitud que atentamente asiste al sacrificio del al¬ 
tar, en el cual nuestro Salvador, juntamente con sus hijos 
redimidos con su sangre, cantan el epitalamio de su inmen- 
sa caridad, no podra ciertamente callar, porque (icantar es 
propio de quien amaii (San AGUSTIN, Serm. 336, n. I), y 
como ya decfa un antiguo proverbio: «Quien bien canta 
reza dos veces». De esta manera la Iglesia militante, el cjero 
y pueblo juntos, uniran su voz a los cantos de la Iglesia 
triunfante y a los coros angelicos, y todos juntos cantaran 
un magnifico y eterno himno de alabanza a la Santisima Tri¬ 
nidad, como esta escrito: «Con los cuales te rogamos que 
te dignes acoger tambien nuestras voces)) (Mis. Rom., prae- 
fatio). 

<«Que ascienda al cielo el canto unfsono y potente de 
nuestro pueblo, como el fragor de las olas del mar» (San 
AmbROSIO, Hexameron, III, 5, 23), expresion armoniosa y vi- 
brante de un solo corazon y de una sola alma (Act. 4, 32), 
como conviene entre hermanos, hijos de un mismo Padrei) 65 . 

8 * L. c. 

65 L. c. 
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Cuestion 6. En que sentido ofrecen los fieles el sacrifi¬ 
cio de la misa. 

Tesis. Los jieles, asociados al sacerdote en ofrecer el sa- 
crijicio de la misa, ofrecenlo no participanao en la con- 
sagracion, que es la inmotacion mistica de Cristo, sino 
en la oblacion. 

a) Dice el Sumo Pontffice Pfo XII (g. r.): «Para evitar 
errores peligrosos en asunto tan importante, es necesario 
precisar con exactitud el signihcado de la palabra ojre- 
cimiento. Pues la inmolacion incruenta, por medio de la 
cual, una vez pronunciadas las palabras de la consagraeion, 
Cristo esta presente en el altar en estado de Victima, es 
realizada solamente por el sacerdote, en cuanto representa 
a la persona de Cristo, y no en cuanto representa a los 
fieles. 

»Pero al poner sobre el altar la Vfctima divina, el sacer¬ 
dote la otrece al Padre como oblacion para gloria de la 
Santisima 1 rmidad y para bien de to das las almas. De esta 
oblacion propiamente dicha, ios heles participan a su ma¬ 
nera, por dos razones: porque ofrecen el sacnticio, no solo 
por medio del sacerdote, smo tambien, en cierto modo, 
juntamente con el, y porque con esta participacion el oire- 
cimiento hecho por el pueblo pertenece tambien al culto 
liturgico)) 

b) La consagraeion y la oblacion son en realidad una 
misma accion, porque ia consagraeion es oblativa y la obla¬ 
cion consecrativa, de tal manera que, si alguno intentase 
consagrar y no ofrecer, no obtendria efecto alguno por ca- 
recer de la intencion de hacer lo que hace la iglesia y fue 
instituido por Cristo. 

Pues bien, aunque la consagraeion y la oblacion sean en 
realidad una misma accion, sin embargo son dos acciones 
virtualmente distintas, puesto que Dios, si tal hubiese sido 
su voluntad, podia haber instituido una consagraeion no 
oblativa y una oblacion no consecrativa. 

De ahi que una sola accion encierra dentro de si diver- 
sas formahdades y diversos respectos, que la hacen suscep¬ 
tible de predicados diversos en orden a terminos y princi- 
pios diversos. 

*6 L. c. 
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La consagracion cambia el pan en el cuerpo de Cristo, 
y el vino en su sangre, los euales, en virtud de las palabras, 
se ponen separadamente bajo las respectivas especies sa- 
cramentales. 

Esta separacion mistica del cuerpo y de la sangre cons- 
tituye una verdadera inmolacion de Cristo, no ffsica y cruen- 
ta, sino mistica, sacramental e incruenta. 

Por la oblacion, empero, Cristo vfctima es presentado y 
ofrecido a Dios en alabanza, propiciacion y accion de gra- 
cias; o, como dice Su Santidad Pfo XII, «para gloria de la 
Santfsima T rinidad y para bien de to das las almas». 

Ademas, la accion consecrativa se consuma en un ins- 
tante, proferidas que han sido las palabras de la consagra¬ 
cion ; pero Cristo continua como vfctima sobre el altar Pas¬ 
ta la comunion del sacerdote. Por eso, aunque la oblacion 
en el momenta mismo en que se realiza, no se exprese con 
palabras formales y explicitas, sino por el heoho mismo de 
poner el sacerdote la Victima en el altar, sin embargo, la 
iglesia quiere declarar con palabras liturgicas la oblacion sa- 
crifical ya efectuada, al orar inmediatamente despues de la 
consagracion: «Ofrecemos a tu excelsa IVlajestad, de tus 
propios dones y dadivas, la Hostia pura, la Hostia santa, la 
Hostia inmaculada, el Pan santo de vida eterna y el caliz de 
perpetua salud» 67 . 

Finalmente, el sacerdote realiza la consagracion, repre- 
sentando la persona de Cristo y como instrumento de Dios, 
subordinado a Cristo hombre 6S . Pero ofrece representando 
la persona de Cristo y de la Iglesia, y, por lo mismo, como 
procurador y abogado de los fieles, que en su intencion, pre- 
ces y votos se unen al sacerdote visible y a Cristo, Sumo 
Sacerdote, principal oferente. 

c) Por dos razones, pues, ofrecen los fieles o miembros 
de la Iglesia: bien por manos del sacerdote, elegido publi- 
camente para ofrecer el sacrificio en nombre de todos 
ellos ; bien en cuanto unen sus preces y votos a las preces 
y votos del sacerdote y a los del mismo Sumo Sacerdote, 
de tal manera que en la misma oblacion de la Vfctima, y 
con el rito externo del sacerdote, se presenten y ofrezcan 
verdaderamente a Dios Padre como Hostias vivas, sanias y 
gratas a Dios (Rom. 12, 1). 


67 Cf. Tromp, Quo sensu in sacrificio Missae offerat Ecclesia, 
offerant fideles, Periodica de re morali, canonica et iiturgica, 1941. 

#s Cf. supra, q. 2. 
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Asf lo ensena Su Santidad Pfo XII (g. r.): «Cuando se 
dice que el pueblo ofrece juntamente con el sacerdote, no 
se afirma que los miembros de la Iglesia, a semejanza del 
propio sacerdote, realizan el rito liturgico visible—lo cual 
pertenece solamente al ministro de Dios, para ello depu- 
tado—•, sino que unen sus votos de alabanza, de impetra- 
cion y de expiacion y su accion de gracias a los votos e in¬ 
tencion es del sacerdote y a los del mismo Sumo Sacerdote, 
a fin de que en la misma oblacion de la Vfctima, y con el 
rito externo del sacerdote, sean presentadas a Dios Padre. 
Es necesario, en efecto, que el rito externo del Sacrificio 
manifieste por sf mismo el culto interno. Ahora bien, el Sa¬ 
crificio de la Nueva Ley significa el obsequio supremo con 
que el principal oferente, que es Cristo, y con El y por El 
todos sus miembros mfsticos, veneran y tributan debido ho¬ 
nor a Dios» 69 . 

Cuestion 7 . Si los fieles, por ofrecer a su manera el sa¬ 
crificio de la misa, son sacerdote s. 

1,° a) Que los fieles sean sacerdotes de alguna mane¬ 
ra, lo ensena Su Santidad Pfo XI: «Gozan de la participa- 
cion de este arcano sacerdocio y del oficio de satisfacer y 
sacrificar no solo aquellos de quienes como ministros usa 
Jesucristo, nuestro Pontffice, para ofrecer a Dios una obla¬ 
cion limpia en todo lugar desde la salida del sol hasta su 
ocaso, sino tambien toda la grey cristiana, con razon llama- 
da por el Principe de los Apostoles (I Petr. 2, 9) linaje es- 
cogido, sacerdocio real, debe por sf y por todo el genero 
humano ofrecer por los pecados, no de otra manera casi 
que todo sacerdote y pontffice tornado de entre los hombres, 
en favor de los hombres, es institufdo para las cosas que 
miran a Dios)) (Hebr. 5, 1) ro . 

b) Los Santos Padres hablan tambien del sacerdocio 
de los fieles. 

San Ireneo dice: «Todos los justos tienen el orden sacer¬ 
dotal)) 71 . 

Tertuliano: «cAcaso los laicos no somos tambien sacer¬ 
dotes ? Esta escrito: Hfzonos reino y sacerdotes para Dios y 
su Padre» 72 . 


e® L. c. 

70 Enc. Miserentissimus Redemptor, 8 mavo 1928. 

71 Haer., 4, 20. 

T" I)e exhort, castit., 6, 
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San Basilio: «Porque, aunque oigamos al profeta que 
dice: ((Todos vosotros sereis llamados sacerdotes de 
Dios...» 73 . 

Y San Jeronimo hace mencion del ((sacerdocio de los lai- 
cos», esto es, del bautismo 7<t . 

c ) Anadanse a estos los documentos antes aportados 
para demostrar que toda la Iglesia o todo el pueblo cristiano 
es oferente, a su manera, del sacrificio de la misa. 

2.° Harto facil es inferir de lo que precede en que'sen¬ 
tido pueden los fieles decirse sacerdotes. 

Hay dos especies de sacerdocio: uno es propio y estric- 
tamente dicho ; otro se dice sacerdocio en sentido amplio. 
analogica e impropiamente. 

a) Solo a Cristo, constitufdo Sumo Sacerdote por la 
union hipostatica, como por uncion inefable, conviene el 
sacerdocio substancial, el cual no solo es sacerdocio rigurosa 
y propiamente dicho, sino tambien fuente, principio y ejem- 
plar de toda potestad sacerdotal que hay en la Iglesia. 

b) Solo a los hombres que reciben el Sacramento del 
Orden y estan investidos del caracter sacerdotal, del que 
depende la potestad de consagrar el santisimo sacramento 
de la Eucaristfa, compete el sacerdocio sacramental, jerar- 
quico y juridico, que es tambien sacerdocio estrictamente 
dicho. 

c) Los fieles no son sacerdotes propiamente, por- 
que es totalmente opuesto a la fe catolica atribuir a los 
fieles laicos sacerdocio propiamente dicho, diciendo el Con- 
cilio de Trento (ses. XXIII, c. 4): «Si alguno afirma que to- 
dos los cristianos sin distincion son sacerdotes del Nuevo 
Testamento o que todos estan investidos entre sf de iguai 
potestad espiritual, no parece hacer otra cosa que confun- 
dir la jerarqufa eclesiastica, que es cual escuadron ordena- 
do en batalla, ut castrorum acies ordinata; como si. contra 
la doctrina de San Pablo, fueren todos apostoles, todos pro- 
fetas, todos evangelistas, todos doctores)) 75 . 

d) Los fieles pueden ser llamados sacerdotes en senti¬ 
do lato, analogica e impropiamente. 

Los fieles, como ya se ha dicho antes, no participan en 
la inmolacion, por la que, pronunciadas las palebras de la 
consagracion, Cristo se pone presente sobre el altar en es- 

73 De baptismo. II, 8. 

74 Dialog, adv. lucifer., 4. 

75 DB, n. 960. 969: cf. etiam n. 950, 
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tado de vfctima, y que solo el sacerdote realiza ; pero sf en 
la oblacion, por la que Cristo Vfctima es presentado y ofre- 
cido a Dios. 

• Ahora bien, ofrecer se dice analogicamente de los fieles 
y del sacerdote ; el sacerdote ofrece, porque solo el practica 
el acto ritual de la oblacion sacrifical; y los fieles ofrecen, 
porque en nombre de ellos se hace la oblacion o en cuanto 
ofrecen por manos del sacerdote y se unen a sus pieces, Vi¬ 
tos e intenciones. 

.Por eso los fieles, ofreciendo el sacrificio, a su manera y 
segun su condicion, solo pueden llamarse sacerdotes en sen¬ 
tido amplio, analogica e impropiamente. 

Asi dice Perrone: aSegun la doctrina catolica, solo el 
sacerdote es oferente inmediato propiamente -dicho, en 
cuanto solo el realiza la accion sacrifical; mientras que los 
fieles son oferentes solo mediata e impropiamente por es- 
tas tres r-azones: porque el sacerdote como ministro publico 
afrece el sacrificio en nombre de toda la Iglesia y de todos 
los fieles y eleva sus oraciones por ellos ; ademas, porque 
los fieles con interior afecto se unen al sacerdote en la obla- 
-ion del sacrificio ; y, finalmente, porque piden con sus li- 
xnosnas que el sacerdote ofrezca por ellos la Victima di- 
viiia» 76 . 

't Tromp: ((Como la oblacion siempre necesariamente 
supone el sacerdote jerarquico que ofrece liturgicamente, y 
al que los fieles se unen con sus intenciones, no se trata ya 
sino de la cooblacion, que saca toda su fuerza de la obla¬ 
cion del sacerdote, el cual, mientras que por una parte re- 
presenta a Cristo, por otra representa al pueblo fieb). Y asx 
dice San Roberto Belarmino: ((Mientras que Cristo ofrece 
por el sacerdote como por inferior a El, la Iglesia de los fie¬ 
les ofrece por el sacerdote como por superior a ella ; y en 
este sentido, harto limitado, empero verdad-ero en eierto 
sentido, aunque analogico, constituyen los fieles cristianos 
el pueblo sacerdotal)). 

Y, concorde, Filograssi anade: ((De aquf podemos infe¬ 
rir que los fieles son verdaderamente sacerdotes. aunque de 
modo analogico y en un sentido muy limitado. El sacerdote 
consagrante y oferente es como el princeps analogatum, los 
fieles oferentes lo son participativamente y en orden a el» 77 . 

Y Moreau: r(C’est cependant uniquement par le minis- 

7 « De Euchar., p. II, c. 3, prop. 4. 

77 L. c. 
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tere des pretres sacerdotum ministerio que le sacrifice de 
Christ pourra de nouveau etre rendu present sur l’autel et 
offert a la glorie de Dieu et pour le salut du monde. C est 
le Pretre seul qui, se penchant sur notre pain et notre vin 
a le pouvoir d’en faire pour nous le corps et le sang du Christ: 
ut fiat nobis corpus et sanguis Domini nostri lesu Lhnstt. 
Cet aspect ecclesiastique du sacrifice de la Messe doit etre 
souligne ; par le fait meme 1 importance du sacerdoce hie- 
rarchique sera mis en valeur. On parle beaucoup de nos 
jours du sacerdote de tous les baptises, et sans doute ll y a 
une parte de verite dans cette fapon de parler. Prenons y 
garde toutefois: a force de magnifier le sacerdoce analogi- 
que des fideles, en risque de deprecier le sacerdoce hierar- 
chique des pretres qui seuls ont le pouvoir de consacrer. 
Sacerdotem oportet offerre 

r» i, a Messe et nos fideles: BEL, jan. 1940. 
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ARTICULO I 

De los efectos del sacr'Ficio de la misa 

Cuestion i. Si el sacrificio de la misa es a la vez latreuti- 
co, eucaristico, propiciatorio e impetratorio. 

1.° Conocida es la division del sacrificio en latreutico, 
eucaristico, propiciatorio e impetratorio. 

El sacrificio en cuanto latreutico esta ordenado a tributar 
a Dios el homenaje de latrfa y de servidumbre perfects y 
absoluta ; como eucaristico , da gracias a Dios por los bene- 
ficios de El recibidos ; en cuanto propiciatorio, tiende a apla- 
car a Dios ofendido, y, por ende, a la remision de los pe- 
cados y de las penas temporales debidas por ellos ; en cuan¬ 
to impetratorio, se ofrece a Dios por los beneficios naturales 
y sobrennturales que de El esperamos. 

2° El sacrificio en cuanto propiciatorio lleva consigo 
tanto la prooiciacion que aplaca la ira divina, y, perdonan- 
do el pecado, restituye al hombre a la amistad de Dios, 
como la satisfaccion que remite las penas, las que, desapa- 
recido el reato de la culpa v de la pens eterna, han de ser 
expiadas o por la satispasion en el purgatorio o por obras 
penales y satisfacciones en esta vida. Por eso, el sacrificio 
de la misa, atendiendo a este efecto, se dice frecuentemen- 
te satisfactorio l . 

3.° El Concilio de Trento, bajo el nombre propiciato¬ 
rio comorende ambos efectos: el propiciatorio y el impe¬ 
tratorio 3 . 

1 Cf. De la Taille, o, c., elucid. 1. 

2 DB, n. 450. 
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Errores.— Lutero 3 , Calvino 4 , Melanchton 5 y sus se- 
cuaces conceden facilmente que la misa sea sacrificio latreu- 
•tico y eucaristico, sin reconocerla por eso como sacrificio 
propiamente dicho, sino solo impropiamente y en un sentido 
amplio ; pero de ningnna manera admiten que sea sacrificio 
propiciatorio e impetratorio, principalmente para otros que 
no sean sus participantes. 

TESIS. El sacrijicio de la misa no es solamente latreutico 

y eucaristico, sino tambien propiciatorio e impetratorio. 

Es de fe: 

A) EN GENERAL: l.° Concilios.— El Concilio de 
Trento (ses. XXII, c. 3) asi lo declara: «Si alguien dijere 
que el sacrificio de la misa es solo de alabanza y accion de 
gracias o m-era conmemoracion del sacrificio hecho en la 
cruz, pero no propiciatorio o que aproveche a solo el que 
le recibe, y que no debe ofrecerse por los vivos y por los 
difuntos, por los pecados, penas, satisfacciones y otras ne- 
cesidades: A. S.» 6 

2.° SAC.RADA E.SCRITURA.—Mai. 1,11: segun el profeta 
Malaquias, el sacrificio eucaristico, como oblacion pura del 
Nuevo Testamento, vino a reemplazar a todos los sacrificios 
de la Ley Antigua, superandolos grandemente en perfeccion 
y virtud, como dice San Leon Magno: «La oblacion sola del 
cuerpo y sangre de Cristo resume v colma toda la variedad 
de los antiguos sacrificios)) 7 ; y el Concilio de Trento: (lEsta 
oblacion pura es aquella de que eran figura los diversos sa¬ 
crificios del tiempo de la naturaleza y de la Ley, que encierra 
todos los bienes que esos significaban como consumacion 
y perfeccion de todos ellos» 8 . 

Ahora bien, como en la Ley Antigua habia sacrificios la- 
treuticos u holocaustos, sacrificios eucaristicos e impetrato- 
rios denominados hostias pacijicas, y sacrificios propiciato- 
rios que se llamaban hostias por el pecado, facil es concluir 
que las diferentes razones y modos de todos estos sacrificios 
se hallan reunidos en este unico sacrificio del altar. 


* De captivit babylon. 

* Inst, 18. 

5 Loci comm theol. 

« DB. n. 950. 

7 Serm. 7 de Pass. Domini, 

8 DB. n. 939. 


3. ° Razon TEOLOGICA.—El sacrificio de la misa es un 
verdadero y propio sacrificio que perpetua en la Iglesia el 
sacrificio de la cruz. Pues bien, el sacrificio de la cruz tuvo 
los cuatro efectos senalados. 

B) ESPECIALMENTE: Id PARTE.— a) Mai. I, 11. 

Vaticina el profeta que este sacrificio habia de ser una glo- 
rificacion magnifica del nombre del Senor desde el orto del 
sol hasta su ocaso. 

b) Y es que la razon de latrfa no se puede separar del 
sacrificio, puesto que se ofrece a Dios, supremo Senor nues- 
tro, como reconocimiento el mas expresivo de su grandeza 
divina y de nuestra dependeneia humana. 

2. a PARTE,.— 1.° Sacrada Escritura. —En Mt. 26,27; 
Me. 14, 23 ; Lc. 22, 17-19; I Cor. 11,24, se lee que Cristo 
Senor Nuestro en la institucion de la Eucaristia, tomando el 
pan y el caliz en sus manos, dio gracias ; de lo cual es facil 
inferir que la oblacion de este sacrificio, segun la mente de 
Cristo, va estrechamente unida a la accion de gracias hasta 
el punto de ser ella la mismisima excelentfsima expresion 
del agradecimiento que debemos profesar a Dios por los 
beneficios recibidos. 

2.° SaNTOS Padres. —San Juan Crisostomo dice: «Esos 
tremendos misterios, tan saludables que se celebran en cada 
una de las reuniones cristianas son llamados Eucaristia, por- 
que son recordacion de muchos beneficios, y nos habilitan 
sobre todo para dar gracias por ellos)) 9 . 

3° Sagrada LITURGIA, en la cual se dice: «Recibe, Se¬ 
nor, el sacrificio de propiciacion y alabanza, que nos con- 

duzca al perdon y nos constituya en perpetua accion de gra- 
■ 10 
cias» . 

Y en el prefacio de la misa la Iglesia canta a diario: 
«Digno y justo es, en verdad, debido y saludable que en 
todo tiempo y lugar te demos gracias, Senor santo. Padre 
todopoderoso, Dios eterno, por Cristo Nuestro S©nor» n . 

4. c RAZON TEOLOGICA.—-Pertenece esencialmente al cul- 
to de Dios darle gracias por los beneficios recibidos. Ahora 
bien, el don de valor infinite que se ofrece en la misa, Cris- 


9 Horn. 25 in Matth. 

10 Sacram. Gregorianum 

11 Mtesc&e Konmmim 
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to mismo Redentor nuestro segun su naturaleza humana, y 
el acto de amor infinito con que le ofrece Cristo y nosotros 
con Cristo, unidos a El en caridad, son la mejor accion de 
gracias y la mas grata a la Majestad divina. De donde resul- 
ta que el sacrificio de la misa, de tal manera iguala nuestra 
obligacion de dar gracias, que ofrecido una vez a Dios por 
los beneficios derramados en el orbe entero, seria una accion 
de gracias por ellos totalmente eauivalente. 

Asi dice Ghir: «Dans le sacrifice de l’autel, Jesus-Christ 
est anime des memes sentiments de reconnaissance qui 
l’embrasaient durant sa vie et sa passion, a la sainte Cene, 
sur le Calvarie. Le don qu’il presente a son Pere en echange 
de tous les bienfaits accordes au genre humain, est comme 
sur le croix, son corps tres noble, son sang tres precieux. La 
sainte Messe est done un sacrifice d’actions de graces ex¬ 
cellent et in liniment agreable a Dieu ; il contre-balance com- 
pletement tous los bienfaits divins dont le ciel et la terre sont 
remplis. Jesus Christ lui meme offre le sacrifice eucharisti- 
que pour remercier pour nous et suppleer aux imperfections 
de notre reconnaissance. 

»Mais nous l’ofrons aussi avec lui dans ce meme but: 
car ce sacrifice est notre propriete. Par lui nous sommes de- 
venus assez riches pour rendre a Dieu un don d’une gran¬ 
deur sans limites, en retour de tous les biens parfaits et des 
presents excellents (lac. 1,17) qui nos viennent de sa main 
liberate. Si de nous-memes nous ne pouvons convenable- 
ment le remercier de la moindre faveur, le saint sacrifice de 
la Messe nous met a meme de payer toute notre dette, si 
grande qu’elle puisse etre» 12 . 

3. a PARTE.— 1.° SAGRADA Escritura.— Consta que Cris¬ 
to, al instituir la Eucaristia, dijo (Lc. 22, 19-20): Esto es mi 
cuerpo, que se entrega por vosotros... Este caliz es la nueva 
alianza de mi sangre, que es derramada por vosotros; y 
Mt 26, 28: Esta es mi sangre del Nuevo Testamento, que 
sera derramada por muchos para remision de los pecados. 

Donde aparece que Cristo instituyo el sacrificio del altar 
para remision de los pecados, como El mismo manifiesta. 
Hebr. 5, 1 : Todo Pontifice tornado de entre los hombres en 
favor de los hombres es instituido para las cos as que miran 
a Dios, para ofrecer ojrendas y sacrijicios por los pecados. 
Con estas palabras describe el Apostoi la funcion de todo 


is O. C., 1, X, c. 3, a. 2, s 19. 
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sacerdote, de ofrecer dones y sacrificios por los pecados de 
los hombres ; y de ellas inhere que Cristo, tornado de entre 
los hombres y constituido sacerdote en favor de los hom¬ 
bres, ofrecio sacrificio por sus pecados. Dejando, pues, y 
constituyendo el Senor sacerdotes en su Iglesia, era forzoso 
que los deputase para ofrecer dones y sacrificios por los pe¬ 
cados. Pues bien, no les dejo otro sacrificio que ofrecer sino 
el augusto sacrificio de la misa. 

2. " Santos Padres. —San Cirilo de Jerusalen dice: 
«Ofrecemos a Cristo inmolado por nuestros pecados, solfci- 
tos en tornar propicio a Dios misericordioso, tanto para ellos 
(los difuntos) como para nosotros)) 13 . 

San Juan Crisostomo: ((Cristo yace inmolado en el altar 
para reconciliarte con Dios, Senor de todo el mundo» 14 . 

San Ambrosio: «E1 sacerdote ofrece a Cristo y se ofrece 
a la vez para que nuestros pecados sean perdonadosi) 15 . 

San Agustfn: «Aquellos sacrificios de la Ley Antigua sig- 
nificaban este unico sacrificio, en el que se opera verdade- 
ra remision de los pecados, sin que a nadie se le prohiba to- 
mar en alimento la sangre de este sacrificio ; antes bien, son 
exhortados a beberla todos los que quieran tener vida» 16 . 

San Gregorio Magno: «Esta Victima, de modo singular 
salva el alma de la muerte eterna, pues que reitera por el 
misterio la muerte del Unigenito, el cual, aunque resucitado 
de entre los muertos, ya no muere, ni la muerte le dominara 
en adelante (Rom. 6, 9); sin embargo, incorruptible e in¬ 
mortal se inmola de nuevo por nosotros en este misterio del 
santo sacrificio)) 17 . 

3. ° SAGRADA LITURGIA, la cual en sus oraciones frecuen- 
temente expresa el caracter propiciatorio del sacrificio de la 
misa: «Se propicio, Senor, a tu pueblo y acepta los dones 
que te ofrece ; para que, apiacado con esta ofrenda, nos 
concedas el perdon y escuches nuestras peticiones» ls . 

Y el sacerdote ruega a Dios todos los dfas en la misa que 
reciba la hostia inmaculada «por mis innumerables pecados, 
ofensas y negligencias)) 19 . 


13 Cat. mystag., 5. 

14 Horn. 2 de prodit. iudae. 

16 De offic., I, 48. 

16 In Lev., 57. 

1 7 Dial.. 4. 58. 

18 Secreta Dom. XIII p. Pent. 
ic Ordo Missae, ad Ofjert. 

\ 
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368 p. ii.—LA ss. eucaristia como sacrificio 

4.° Razon TEOLOGICA. — a) £1 sacrificio de la misa, como 
hemos dicho, es verdadero y propio sacrificio. Pues bien, 
en todo verdadero y propio sacrificio despues de la adora- 
cion y en la misma linea que ella esta el efecto propiciato 
rio, que aplaca a Dios ofendido y le bace propicio al ofe- 
rente. 

b) Arguyen los protestantes que la misa no es de por 
si sacrificio propiciatorio, ya que asf quedaria anulado el 
sacrificio de la cruz ; ni lo es tampoco en virtud del sacri¬ 
ficio del Calvario, porque se seguiria que este habia sido 
insuficiente para que Dios nos hubiera sido propiciado. 

Respondese que el sacrificio de la misa no es de suyo 
propiciatorio, sino en virtud del sacrificio de la cruz, por el 
que Cristo merecio la remision de todos los pecados. 

El sacrificio de la cruz es el precio de la Redencion, 
roientras que el sacrificio de la misa es la aplicacion del 
precio copioso del Calvario. 

(La redencion pudo ser consumada por cualquiera accion 
de Cristo, pues que era de valor infinito por proceder de una 
persona infinita ; y por ello el sacrificio de la Cena, por ser 
de merito y valor infinito, fue idoneo para borrar todos los 
pecados. 

Pero, por disposicion del Eterno Padre, el Hijo de Dios 
babia de morir en la cruz para consumer nuestra redencion ; 
y, por tanto, si Cristo no bubiese muerto, ni bubiesen sido 
borrados los pecados por otras acciones suyas aun infinita- 
mente dignas, ni el mundo hubiese sido redimido. 

La oblacion, pues, de la Eucaristia en }a Cena hubiera 
podido consumar la redencion en cuanto a la sujiciencia; 
sin embargo, de hecho no la consumo, porque esto estaba 
reservado al sacrificio de la cruz. 

Por eso Cristo, por solo el sacrificio de la Cena no obtuvo 
para nosotros la redencion de los pecados ; mucbo menos 
se puede atribuir este efecto al sacrificio de la misa ; porque 
Cristo podia merecer en la Cena, viador como todavfa era ; 
pero no despues de la muerte, con la cual termino todo su 
merito. 

Por eso bay que atribuir la redencion de los pecados al 
sacrificio de la cruz, que fue la consumacion de todos los 
meritos de Cristo, mientras que por el sacrificio de la misa, 
como tambien por los otros sacramentos, nos aplicamos y 
apropiamos el fruto de su sacrificio en la cruz y de su pre- 
ciosa sangre derramada por nosotros. 
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Su Santidad Pio XII (g. r.) babia asi de la misa, como 
aplicacion de la virtud redentora del sacrificio de la cruz: 
«Se puede decir que Cristo ha construido en el Calvario co¬ 
mo un estanque de puriftcacion y 'salvacion, que lleno con 
la sangre por El vertida; pero si los bombres no se banan 
en sus aguas y no lavan en ella las manchas de sus malda- 
des, no pueden ciertamente ser purificados y salvados. 

»Mas para que cada uno de los pecadores se lave con la 
sangre del Cordero, es necesaria la colaboracion de los fie- 
les. Pues, aunque Cristo, bablando en terminos generales, 
haya reconciliado con el Padre por medio de su cruenta 
muerte a todo el genero humano, quiso, sin embargo, que 
todos se acercasen y fuesen conducidos a la cruz por medio 
de los sacramentos, y por medio del sacrificio de la Euca¬ 
ristia, para poder conseguir los frutos de salvacion, ganados 
por El en la cruz... 

»E1 augusto sacrificio del altar es como un insigne ins¬ 
trument para la distribucion a los creyentes de los meritos 
derivados de la cruz del divino Redentor: «Cada vez que se 
ofrece este sacrificio, se renueva la obra de nuestra Reden¬ 
cion)) (Mis. Rom., seer, de la dom. IX post Pent.). Y esto. 
mas bien que disminuir la dignidad del sacrificio cruento, 
hace resaltar, como afirma el Concilio be 1 rento (ses. XXII, 
c. 2 y can. 4), su grandeza y proclama su necesidad» 20 . 

4. a PARTE.—1,° Santos Padres. —San Cirilo de Jerusa¬ 
lem «Rogamos a Dios por la paz de la lglesia, por la Iran- 
quilidad del mundo, por los emperadores, por los soldados, 
por las familias, por los amigos, por los enfermos, por los 
afligidos y, en general, por todos los menestersos rogamos 
y ofrecemos esta victima» 21 . 

2.° RaZON TEOLOGICA. — a) El efecto impetratorio es al 
propiciatorio como lo menos a lo mas. De ahi que arguya 
San Roberto Belarmino: «Si la oblacion de la Eucaristia 
tiene fuerza para perdonar los pecados, tambien debe valer 
lo mismo para otras necesidades que se originan del pecado. 
Y si Dios, aplacado con este sacrificio, vuelve a la gracia a 
sus enemigos, cuanto mas facilmente sera movido por este 
sacrificio para que conceda bienes temporales, si les fueren 
utiles, a los amigos y reconciliados» 2a . 


20 L. c. 

21 Cat. mystag., 5. 

22 De Missa. II. 3. 
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b) No hay, pues, gracia alguna que no se pueda impe- 
trar por el sacrificio eucaristico, con tal que se ordene a la 
salud eterna. Todos los bienes espirituales, como son la gra¬ 
cia santificante con las virtudes y dones del Espiritu Santo, 
las gracias actuales, sin excluir el mismo magno don- de la 
perseverancia, e igualmente los bienes temporales, con tal 
que aprovechen a la salud eterna, pueden obtenerse por el 
sacrificio de la misa. 

Pues si nuestras oraciones hechas con las condiciones de- 
bidas tienen cierta infalible virtud impetratoria, con mayor 
motivo hay que decir esto, si por otra parte no hay obstacu- 
lo, del sacrificio de la misa en cuanto impetratorio, en el 
cual Cristo, como dice San Agustin: «Ruega por nosotros 
como sacerdote nuestro, ruega en nosotros como cabeza 
nuestra, es rogado por nosotros como Dios nuestro)) 2a . 

ARTICULO II 

Del modo de producir sus efectos el 'Sacrificio de la misa 

De dos maneras se puede considerar que el sacrificio de 
la misa causa sus efectos: ex opere operato y ex opere ope- 
rantis; ex opere operate, si obtiene sus efectos por la digni¬ 
dad de la cosa ofrecida y del oferente principal independien- 
temente del merito de los otros oferentes ; ex opere operan¬ 
tis, si los mismos efectos se logran por el merito del sacerdo¬ 
te o de los fieles oferentes. 

Asimismo, el sacrificio de la misa puede producir esos 
efectos fisica o moralmente; infalible o faliblemente, segun 
que los efectos se obtengan en todo caso o solamente pues- 
tas algunas condiciones que pueden faltar ; inmediata y me- 
diatamente, en cuanto los efectos son procurados sin algo in- 
termedio o mediante algun otro efecto. 

Cuestion i. Si el sacrificio de la misa produce sus efec¬ 
tos “ex opere operato” o “ex opere 1 operantis”. 

En el sacrificio de la misa deben considerarse: Cristo 
oferente principal, que es al mismo- tiempo la Victima ofre¬ 
cida; el sacerdote visible, que ofrece propiamente como mi- 

23 Enarr. in Ps., 85. 
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nistro de Cristo ; la lglesia, que ofrece por medio del sacer¬ 
dote, y los fieles, que de alguna manera concurren a la obla¬ 
cion eucaristica. 

1. ° Es indudable que por parte del sacerdote oferente 
la oblacion sacrifical, como acto excelentisimo que es de 
la religion, imperado por la fe, lo mismo que las oraciones 
que recita en el transcurso de la misa, tienen gran valor ex 
opere operantis, especialmente de satisfaccion, de merito y 
de impetracion, siempre segun las condiciones que general- 
mente rigen para estas obras. 

2. ° Lo mismo hay que decir de los fieles, que de cual- 
quier manera concurren a la oblacion sacrifical, ya dando el 
estipendio, ya asistiendo y acompanando al sacerdote con 
sus votos y oraciones, ya ejerciendo algun ministerio o pres- 
tando algun servicio en la misa. 

3 . ° Por lo que toca a la lglesia, en cuyo nombre ofre¬ 
ce el sacerdote, como no es ella persona propiamente dicha 
o fisica, sino solo moral, no puede recabar para su oblacion 
valor alguno meritorio o satisfactorio, ya que la capacidad 
de merecer y satisfacer solo compete a la persona fisica o 

natural. , „ . 

Sin embargo, por ser la lglesia el Cuerpo mistico de Cris¬ 
to y su muy amada Esposa, hay que atribuir a su oracion y 
a la oblacion que el sacerdote hace en su nombre el rnaximo 
valor irrfpetratorio independientemente de la dignidad de 
sus ministros. 

Esa fuerza de impetracion derivase principalmente de la 
santidad de la lglesia, y por eso es de suyo poderosa y efi- 
caz, tanto mas cuanto mayores son los meritos y la dignidad 
de los miembros con que en cada tiempo cuenta la lglesia ; 
y secundariamente , -de las oraciones y ceremonias que la 
misma lglesia ha establecido. 

Finalmentif, aunque esa impetracion de la lglesia sea ex 
opere operantis; sin embargo, puede decirse que vale cuasi 
ex opere operato, porque no depende de la santidad y de- 
vocion del sacerdote y de los otros oferentes. 

4 ." Consideramos aqui principalmente el modo con que 
el sacrificio de la rnisa produce sus efectos por parte de Cris¬ 
to, oferente principal y victima a la vez del sacrificio euca¬ 
ristico. 
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TES1S. El sacriflcio de la misa, en cuanto el mismo Cristo 
es el principal ojerente y la vtctima que se ojrece, pro¬ 
duce sus efectos «ex opere operator. 

a) Es ciertamente eficaz ex opere operato el sacriflcio, 
que en virtud propia de la cosa ofrecida y del oferente prin¬ 
cipal consisiue su efecto independientemente de la bondad 
o merito del ministro. Pues bien, asf es el sacriflcio de la 
misa, en el que Cristo es vfctima la mas preciosa y grata a 
Dios y a la vez oferente principal de infinita dignidad, el 
cual, aunque no se halle en estado de merecer y satisfacer, 
puede, sin embargo, adorar a Dios y darle graciaS, orar y 
pedir. 

De abf dice el Concilio de Trento (ses. XXII, c. 1): «Es- 
ta es aquella oblocion pura que no puede manchar indigni- 
dad alguna o malicia de los oferentesi) 2i . 

b) Si el sacriflcio eucarfstico no tuviera valor aleuno ex 
oOere oOerato. se seguirfa, como dice Suarez. «que la obla- 
cion del sacriflcio con la que Cristo es ofrecido en este mis- 
terio no serfa de suyo mas fructuosa ni mas aplicativa de la 
redencion que lo es la oblacion interior del mismo Cristo y 
de su pasion aue en su devocion privada puede hacer todo 
flel cristiano. La consecuencia es absurda y contra la tradi- 


cion v el sentir de toda la Iglesia ; ya que se cree que este 
sacriflcio ofrecido en realidad, tiene mayor eflcacia que solo 
el deseo o afecto interior)) 2S . 

c j Y esto es verdad incontestable del efecto latreutico y 
del eucaristico , toda vez one el sacriflcio de la misa, en 
cuanto procede de Cristo, Vfctima a la vez que Sacerdote 
principal, es adoracion infinita e infinita accion de gracias, 
que agradan a Dios infinita e infaliblemente. 

d) En cuanto al efecto propiciatorio , es manifiesto que 
no se puede admitir en la misa nuevo merito o nueva satis¬ 
faction de Cristo, que exaltado a Ja diestra de Dios Padre 
no esta ya en estado de merecer y satisfacer. 

Por eso, aunque no puede decirse que haya en este sa¬ 
criflcio nueva satisfaccion ex opere operato en cuanto el ofe¬ 
rente es el mismo Cristo, sino solo aplicacion de la satisfac¬ 
cion colmadamente prestada en la cruz, puede, sin embar¬ 
go, decirse nueva impetracion de Cristo Redentor ante el 
Eterno Padre. 


34 DB. n. 939. 

as Tv 3, disp. 79. sect. 11. 
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Finalmente, la satisfaccion de Cristo tiene eflcacia ex 
opere operato, ya que por el sacriflcio de la misa se aplica 
la virtud saludable del sacriflcio de la cruz en remision de 
aquellos pecados que son cometidos por nosotros 26 . 

Pero la virtud de la cruz aplicada, como ensena Juan de 
Santo Tomas 27 , produce efecto ex opere operato, porque se 
da en atencion a la satisfaccion misma y al merito de la 
cruz. Luego por este sacriflcio se produce ex opere operato, 
algun efecto, que atane a la remision de los pecados. 

La remision de los pecados puede ser en cuanto a la cul¬ 
pa y en cuanto a la pena ; y el sacriflcio en cuanto tal no 
quita la culpa, porque solo se quita por la gracia ; y el dar la 
gracia pertenece al Sacramento, en cuanto es signo de la 
cosa que nos santifica. Luego tal efecto debe entenderse de 
la remision de los pecados en cuanto a la pena. 

c) En lo que toca al efecto impetratorio bay discordia 
entre los teologos. 

Suarez 28 no admite la impetracion dentro del opus ope- 
ratum del sacriflcio de la misa, como si por virtud del sa¬ 
criflcio no se lograse efecto alguno ex opere operato fuera 
de la propiciacion o satisfaccion. 

Mas comunmente opinan los teologos que la misa es tam- 
bien impetratoria ex opere operato; y, en verdad, no pare- 
ce baber razon para que no lo sea, siempre que no baya 
impedimento por parte del objeto que se impetra ni del su- 
jeto a quien se aplica. 

Porque con igual derecbo debe decirse la misa impetra¬ 
toria ex opere operato con que se dice ex opere operato 
propiciatoria, puesto que nos apropia la impetracion de 
Cristo, de igual manera que nos apropia su propiciacion, y 
no vale mas la una que la otra en orden a producir sus res- 
pectivos efectos. 

Ademas, el sacriflcio de la misa no es impetratorio, me- 
diante la oracion, sino por sf mismo, esto es, por la digni¬ 
dad de la cosa ofrecida y del oferente principal. 

36 Cone. Trid.: DB, n. 938 

37 O. c., disp. 2, n. 3. 

28 In 3. disp. 78. sect. 2. 


itolicas.com 











374 


P. II.—LA SS. EUCARISTfA COMO SACRIFICIO 


Cuestion 2 . Si el sacrificio de la misa produce su efecto 
fisica o solo moralmente. 

Estan conformes los teologos, excepto Diego Nuno 29 , en 
admitir la causalidad moral, porque es propio del sacrificio, 
a modo de suplica o impetracion, mover moralmente a Dios 
a conceder sus beneficios a los bombres. 

Pues, aunque el sacrificio de la misa pro duzca sus efec¬ 
to s ex opere operato, sin embargo, no puede entenderse el 
opus operatum en el sacrificio del mismo modo que en los 
sacramentos; porque el efecto que los sacramentos produ- 
cen ex opere operato es la infusion de la gracia santificantc 
que inmediatamente se confiere por el Sacramento, como 
por un instrumento ; mientras que la gracia santificante in¬ 
mediatamente producida no es efecto del sacrificio, que 
solo a modo de impetracion mueve a Dios a dar sus gracias 
a los hombres. 

Cuestion 3 . Si el sacrificio de la misa produce sus efec- 
tos mediata o inmediatamente, falible o infaliblemente. 

1 a) Es cierto que en el sacrificio de la misa, por 
parte de Cristo, victima y oferente principal, se obtiene ex 
opere operato, inmediata e infaliblemente, el efecto latreu- 
tico y eucanstico ; porque por sola la inmolacion de Cristo 
en el altar se tributa a Dios una adoracion perfectfsima y 
una eximia accion de gracias al renovar alii el homenaje de 
adoracion v de condigna alabanza rendido en la cruz a la 
Maiestad divina. 

b) En cuanto que el efecto latreutico y eucanstico pre¬ 
cede de la Iglesia como taj, en cuyo nombre ofrece el sacer- 
dote, es tambien cierto que agrada a Dios infaliblemente, 
pero sesrun la medida de la santidad de la misma Iglesia. 

c) Pero por parte del sacerdote y de los neles eoofe- 
rentes, la adoracion y la accion de gracias tributadas a Dios 
en la misa le agradaran mas o menos, segun sus disposi- 
ciones. 

2.° La cuestion versa princ.ipalmente acerca del efecto 
pmniciatorio e impetratorio del sacrificio de la misa. 

39 Comm, et disp. in 3 p. S- Thom., q. S3, a. 1. dub. 2. 
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Tbsis 1. El sacrificio de la misa no perdona inmediatamen¬ 
te el pecado mortal, sino solo mediatamente, es to es, 
aplacando a Dios e impetrando de El la gracia y el don 
de la penitencia. 

1. " El Concilio de Trento (ses. XXII, c. 2) asi lo decla- 
ra: «Mediante esta oblacion de la misa, Dios, aplacado, 
otorga la gracia y el don de la penitencia ; perdona los cri- 
menes y los pecados, aun los mas horrendos». Ensena el 
Concilio que el sacrificio de la misa remite los pecados, no 
porque los perdone inmediatamente, sino mediatamente, 
en cuanto que Dios, aplacado por el, concede las gracias 
actuales, que nos mueven al arrepentimiento. 

2. ° Santo Tomas dice: «La Eucaristia no solo es Sa¬ 
cramento, sino tambien sacrificio. En cuanto es Sacramento, 
tiene efecto en todo viviente, en el que requiere que pre- 
exista la vida. Pero en cuanto es sacrificio, tiene tambien 
efecto en otros, por quienes se ofrece,^ en los cuajes no pre- 
exige la vida espiritual en acto, sino solo en potencia, y por 
eso, si los encuentra dispuestos, les obtiene la gracia, en 
virtud de aquel verdadero sacrificio, del que se deriva a 
nosotros toda la gracia ; y, por consiguiente, borra en ellos 
los pecados mortales, no como causa proxima, sino en cuan¬ 
to impetra para ellos la gracia de la contricioni) . 

3. ° a) El sacrificio del altar no tiene mayor eficacia 

que el sacrificio de la cruz, del cual saca su fuerza. Ahora 
bien, el sacrificio de la cruz no justifica inmediatamente a 
todo el mundo, por el que fue ofrecido, sino solo mediata- 
mente, en cuanto aplaco a Dios y merecio para todos los 
Hombres los medios de justificacion. . ^ 

b) Para borrar el pecado mortal fueron instituidos, per 
\ se y primariamente, los sacramentos del Bautismo y de la 

i; Penitencia. El sacrificio no fue institurdo para este mismo 

t efecto, porque primariamente se ordena al culto de Dios y, 

1 , secundariamente y como por cierta redundancia, contribuye 

[ a nuestra justificacion, no inmediatamente causando la gra- 

( cia remisiva de los pecados, sino aplacando a Dios e impe- 

i trando de El los auxilios actuales, con que son movidos los 

i pecadores a penitencia y contricion. 

I c) Aunque el sacrificio de la misa remita los pecados 

. mortales de un modo mediato en cuanto impetra de Dios 

| m In 4 Sent., disp. 12, q. 2, a. 2. 
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las gracias actuales para la penitencia, sin embargo, queda 
en todo su vigor la eficacia propiciatoria del sacrificio euca- 
ristico al lado de su fuerza impetratoria. 

Elsta coexistencia de ambas propiedodes en el sacrificio 
de la misa y su diferente esfera de accion las explica as! 

Lugo. (iReconocemos que Dios, al conceder el auxilio para 
la contricion, es movido por el sacrificio en cuanto es im- 
petratorio ; pero tambien decimos que media aqui algun 
efecto que corresponde al sacrificio en cuanto es propi- 
ciatorio. 

Dios, justamente indignado y ofendido por el pecado, 
negaba los auxilios para la contricion o al menos no los daba 
en tan abundante medida. Aplacado ya por el sacrificio eu- 
caristico, y depuesta su indignacion, concede liberalmente 
los auxilios que no aplacado neganaj). 

De aqui que el sacrificio, en cuanto propiciatorio, con- 
duzca indirectamente a obtener los auxilios de la gracia al 
remover directamente el obice de la indignacion divina que 
impedia su concesion. 

No concurre, pues, el sacrificio de la misa a perdonar los 
pecados solo impetrando, sino tambien propipiando y apla- 
cando, en lo que consiste el efecto propio del sacrificio en 
cuanto es propiciatorio)) 32 . 

TEStS 2. El sacrificio de la misa quita de modo mediate 

los pecados veniales. 

. j) se remite en el adulto el pecado venial sin algun 
piadoso movimiento de su voluntad, que sea su detestacidn 
formal o virtual. Pues bien, este movimiento proviene de 1 
la gracia actual, que inmediatamente se obtiene por el sa¬ 
crificio de la misa. 

h) Admiten Gonet 33 y Billuart 3 * que puede decirse 
que el sacrificio de la misa perdona en algun sentido inme¬ 
diatamente el pecado venial si se h-ace algun acto de aver¬ 
sion o detestacion de el, aunque insuficiente de suyo para 
su remision, la cual, sin embargo, se obtiene en virtud de 
este sacrificio, de igual manera que el Sacramento de la pe¬ 
nitencia borra inmediatamente el pecado mortal en quien 
tiene sola atricion. de suyo insuficiente para su remision. 

32 De Euchar., disp. 19, sect. 9. 

33 O. c., disp. 11, a. 4. 

34 O. c.. disp. 8, a. 3. 
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TESIS 3. El sacrificio eucaristico remite inmediatamente las 

penas temporales que se han de sufrir por los pecados 

ya perdonados. 

1. ° El Concilio de Trento (ses. XXII, c. 3) asf lo de- 
finio: «Si alguien dijere que el sacrificio de la misa es solo 
de alabanza y accion de gracias o mera conmemoracion del 
sacrificio becho en la cruz, pero no propiciatorio, o que 
solo aprovecba al que lo recibe y que no debe ofrecerse 
por los vivos y difuntos, por los pecados, penas, satisfaccio- 
nes y otras nec-esidades: A. S.» 35 

En este canon se declara: a) Que el sacrificio de la 
misa debe ofrecerse por los difuntos. Ahora bien. no se 
puede oLecer por los difuntos ni les puede aprovechar ob- 
teniendoles gracias actuales con las que hagan actos satis- 
factorios, ya que en el purgatorio no bay lugar para )a sa- 
tisfaccion ac.tiva, sino perdonando inmediatamente la pena 
o parte de la pena debida por los pecados. 

b) Que debe asimismo ofrecerse por las satisfacciones, 
como si dijese que este sacrificio reemplaza a las satisfac¬ 
ciones con que se extinguen las penas y empareja bajo este 
aspecto con nuestras obras satisfactorias. Ahora bien, estas 
remiten inmediatamente las penas que quedan por expiar 
despues del perdon de los pecados mortales o veniales. 

2. ° Razon teologica: a) Por el sacrificio eucaristico se 
exh’be a Dios la satisfaecion de Cristo en la cruz, la cual, 
aplicada y como apropiada al hombre por el que se ofrece 
el sacrificio, extingue -el debito de la pena en todo o en 
parte, ya que la extincion o remision total del debito no 
depende necesariamente del fibre albedrfo del hombre deu- 
dor, sino de la voluntad de Dios acreedor. 

b) La disposicion necesaria para conseguir este efecto 
del sacrificio es el estado de gracia que se requiere general- 
mente para obtener la remision de la pena temporal. 

Disputan los teologos si el grado o cantidad de pena que 
se perdona depende tambien de la disposicion mas o menos 
perfects del suieto por el que se ofrece el sacrificio. 

Suarez (1.105) y otros teologos lo niegan ; pero parece 
mas probable la sentencia que lo afirma, que es la que sos- 
tienen con Santo Tomas muchos teologos; porque aplican- 
do el sacrificio de la misa la satisfaecion de Cristo y hacien- 

” DB, xl 950. 
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do!a como propia a cada uno, debe observer en la remision 
de las penas la misma medida y desigualdad con que la 
operana la .satisfaccion propia. Ahora bien, esta causarla 
mayor o menor remision de penas segun la medida de la 
disposicion y devocion de cada uno. 

Tf.SIS 4. El sacrijicio de la misa no impetra in.mediata, 

sino medlatamente la primera gracia santificante y su 

aumento. 

1 . a PARTE.—No acaeciendo la primera infusion de la 
gracia sin la remision del pecado en el que se ballaba antes 
el horrible, el sacrificio de la misa obra, en orden a la pri¬ 
mera infusion de la gracia, del mismo modo que obra para 
borrar el pecado mortal. Ahora bien, el sacrificio de la misa, 
como ya se dijo, no obra inmediatamente la remision del 
pecado mortal, sino solo mediatamente, esto es, mediante 
los actos de penitencia y contricion, para los que impetra 
gracias actuales eficaces. 

2. a PARTE.—Es sentencia comun que el aumento de la 
gracia, al igual que la primera gracia remisiva del pecado, 
se obtiene tambien mediatamente por el sacrificio eucaris- 
tico, en cuanto impetra para los iustos por quienes se ofre- 
ce auxilios actuales con que se dispongan al aumento de la 
gracia habitual. 

a) Nada solido puede alegarse de pacto o promesa al- 
guna de Dios para atribuir al sacrificio de la misa el efecto 
inmediato de aumentar la gracia santificante. 

b) Ademas, esa doctrina entraha un gravfsimo incopve- 
niente, cual es el de que el nino bautizado por el que se 
ofreciesen muchos sacrificios se santificarfa mas y mas has- 
ta alcanzar, sin cooperacion alguna de su parte, un nivel de 
santidad que acaso no iguelana el adulto que paso su vida 
en el ejercicio de todas las virtudes y en laboriosos actos de 
penitencia y mortificacion. 

c) Esta doctrina la expone asf Arias: «Otro efecto pre- 
ciosfsimo de este sacrificio es el aumento de gracia y de 
todas las virtudes infusas en aquellos por quienes se ofre- 
ce, no en cuanto que, sin su cooperacion, se les aumente 
al celebrarse por ellos el santo sacrificio {pues este es efecto 
propio de los sacramentos recibidos dignamente), sino en 
cuanto que Dios comunica por el a las almas por quienes 
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se ofrece grandes auxilios y les da santas y potentes inspi- 
raciones, que las excitan y animan a resistir las tentaciones, 



Claudio Coello. -La Sagrada Forma. (Monasterio de San Lorenzo del ERcorial.) 

a ejercer las virtudes y practicar obras de penitencia, mise- 
ricordia y humildad, y a soportar con la mayor resignacion, 
paciencia y conformidad con la voluntad divina las calami- 
dades y miseries de esta vida, las persecuciones de los hom- 
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bres y las enfermedades y dolores que Dios envfa. Y as! 
hacen admirables progresos en la gracia, en las virtudes in- 
fusas y dones del Esplritu Santo y adquieren tambien el don 
preciosisimo, que es otro electo divimsimo, que obra este 
sacrihcio en los que usan cuidadosa y devotamente de los 
favores que por el suelen comunicarse “ B . 

TESIS 3. El sacrificio de la misa impetra inmediatamente 
las gracias actuates y los bienes temporales utiles a la 
salud eterna. 

a) Nada impide que todos estos beneficios se obtengan 
por influjo inmeoiato -del sacrihcio, ya que se pueden oote- 
ner inmediatamente por la oracion y por las buenas obras. 

b) Ademas, estos etectos no oependen proximamente 
de la libertad humana ni presuponen en el hombre otros 
auxiiios mediante ios cuales se obtengan, smo que pueden, 
en atencion a este sacrihcio, inmediatamente otoigarse, 
como la salud, los trutos de la tierra y otros benehcios. 

iESIS 6 . El sacrijicio de la misa obra estos ejectos: unos 
injaliblemente, otros jaliblemente. 

a) «Entre los electos de este sacrificio son dadas inla- 
liblemente de parte de Dios gracias suncientes para la re¬ 
mision de los pecados mortales y veniales, para el aumento 
de la gracia habitual, para el don de la perseverancia y para 
las virtudes, porque como Lhos a naoie mega las gracias 
suficientes, no hay duda en que las conceda prmcipaimente 
en atencion a este sacrincio, en el que se representa la pa- 
sion de su Hijo muy amadou a7 . 

b) Yor obice, de parte del sujeto no son causadas in- 
falibiemente la misma remision de los pecados, el aumento 
de la gracia santihcante, ei don de perseverancia y las 
virtudes. 

e) Se causa infaliblemente alguna remision de la pena 
en los justos, tanto vivos como diruntos, porque no hay obi¬ 
ce en ellos para este electo. 


36 Thesaur. inexhaust., 1.1, tr. IV, c. 8. 

37 Biiauabt, o. c., diss. 8, a. 3. 




C. 


4. —EFECTOS DEL SACRIFICIO DE LA MISA 


381 


d) No se consiguen infaliblemente los bienes tempo- 
rales porque no convienen siempre a la salvacion eterna. 

e) Este modo falible en el sacrificio de producir esos 
efectos no obsta a su eficacia ex opere operate, ya que no 
depende de defecto alguno del sacrificio, sino de la indis- 
posicion de los hombres o de disposicion superior de la di- 
vina Providencia, 


* 

H 
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C A P I T U L O V 


Qe los frutos del sscriSicio de la misa, del sujeto y del valor 
y cualidatles de ellos 


A R TICU L O I 

De los frutos del sacrificio de la misa 

1. ° Con el nombre -de frutos del sacrificio de la misa se 
entienden aquellos efectos que los hombres de el perciben 

2. ° Son tres los frutos del sacrificio de la misa: general, 
especial y especialisimo. 

Fruto general es aquel del que participa toda la Iglesia 
o toda la grey cristiana. 

Fruto especial o medio es el que perciben la persona o 
personas por quienes se aplica la misa. 

Fruto especialisimo o personal es el que obtiene el sacer- 
dote que celebra dignamente y, a su manera tambien, ( to- , 

dos los que participan activamente en el sacrificio 

Cuestion i. Si debe distinguirse en el sacrificio de la misa 
un triple fruto: general, especial y especialisimo. 

TESIS. Es necesario admitir en el sacrificio de la misa tri¬ 
ple fruto: general, especial y especialisimo. 

i 

1 , a PARTE.— En cuanto al fruto general, del que parti- 
cipa toda la Iglesia. — a) Toda la Iglesia, como consta de 
lo dicho, es oferente en el sacrificio eucaristico: cualidad 
que conviene no solo colectivamente a todo el cuerpo de la 
Iglesia, sino tambien a cada uno de los miembros en particu¬ 
lar, ya que tanto la comunidad universal de los fieles como 
cada uno de los que la integran son participes de la oblacion 
que se bace por manos del sacerdote. Ahora bien, el que es .< 
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oferente en el sacrificio de la misa es tambien sujeto por el 
que se ofrece, si se trata, como aqui, de un sacrificio dotado 
de intrinseca eficacia y que pertenece universalmente a to- 
dos como medio de aplicacion del merito de Cristo en 
la cruz. 

b) Y esta propiedad de ser oferente y al mismo tiempo 
sujeto por quien se ofrece conviene tanto al sacerdote 
como a los fieles. 

Todos los hombres adultos son pecadores y necesitan 
de propiciacion y mientras peregrinan en la tierra hacia su 
fin, que consiste en la vision beatifica de Dios y en el sumo 
e inefable amor que la acompana, necesitan auxilios sobre- 
naturales con que conseguir la eterna felicidad y, por tanto, 
necesitan de impetracion. 

Asf dice Suarez: «E1 sacerdote puede ofrecer este sa¬ 
crificio por si mismo, de modo que ostente el doble carac- 
ter de agente y de paciente o que recibe el fruto ; pues si 
necesita de impetracion o propiciacion puede y debe ofre¬ 
cer por si mismo, al decir el Apostol (Hebr. 5, 3): Todo 
pontifice tornado de entre los hombres, en favor de los hom¬ 
bres es instituido para las cosas que miran a Dios, para ofre¬ 
cer ofrendas y sacrificios por los pecados, para que pueda 
compadecerse de los ignorantes y extraviados, por cuanto 
el esta tambien rodeado de flaquezas y a causa de ellas debe 
por si mismo ofrecer sacrificios por los pecados, igual que 
por el pueblo.n 1 

Es manifiesto, pues, que el sacerdote puede ofrecer por 
otros, en cuanto son capaces de aquel fruto, y aun cual- 
quier fiel no sacerdote, cuando ofrece, puede, de la manera 
que le es propia, ofrecer por otros tambien. 

c) Ni siquiera se exceptua la Santisima Virgen Maria, 
que, aun exenta de todo pecado original y actual, extrinse- 
camente impecable, adornada de toda clase ds gracias y 
regalada a veces con la mision transeunte de Dios, no tuvo, 
sin embargo, en esta vida la bienaventuranza consumada. 

«Por esta sola razon, dice De la Taille, a la misma Bien- 
aventurada Virgen correspondio ofrecer primeramente por 
si y luego por otros el sacrificio del cuerpo y de la sangre 
del Senor, -con el que pudo y debio i.mpetrar para si su con- 
sumacion 2 . 

1 In 3, disp. 83, sect. 1. 

5 O. c., eluc. 29, § 3. 
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Con la sola excepcion de Cristo, que no se ofrecio al 
Padre por sf, sino por otros, todos los demas es menester 
que ofrezcan el sacrificio por sf al mismo tiempo que 
por otros. 

Porque para que el sacrificio sea a alguien provechoso 
ex opere operato, debe aprovecharle como sacrificio, y para 
que le aproveche como sacrificio, es preciso que se ofrezca 
en su favor. 

Ahora bien, en nada aprovecho a Cristo su muerte como 
sacrificio, sino solo por razon de devocion ; y asf Cristo no 
recibio en sf el efecto de su sacerdocio, sino que mas bien 
lo comunico a otros, porque no se ofrecio al Padre en be- 
neficio propio, sino para utilidad de los demas. Y se dice 
que le aprovecho el sacrificio de su muerte por razon de 
devocion, porque fue obra meritoria 3 . 

d) El fruto general del sacrificio de la misa se extiende 
universalmente a todos los miembros de la Iglesia o del cuer- 
po mfstico y aun a los que no son en acto miembros de Cris¬ 
to, sino solo en potencia. 

Sin embargo, no fluye uniformemente para la Iglesia y 
para cada uno d-s sus miembros el fruto general del sacrificio 
sino en diverso modulo y medida. 

Asf dice Ghir: «Les fruits du sacrifice se deversent bien 
plus d’abondance sur l’Eglise militante et sur l’Eglise souf- 
frant, car selon la volonte de Dieu, la sainte Messe est la 
propriete de l'Eglise. Le fruit general lui profite en premiere 
ligne en tant qu’elle est une institution divine, le royaume 
et l’epouse de Jesus Christ, qui l’acquise par son sang 
(Act. 20, 28). II perpetue constamment sur l’autel le sacri¬ 
fice du Golgotha, a fin de la presenter toujours sans tache 
ni ride, sainte et immaculee (Eph. 5, 25-27). A cause du sang 
de l’Agneau (Apoc. 12, II) qui coule sans interruption, 
l’Eglise remporte la victoire sur ses ennemis et sort triom- 
phante de tous ses combats contre les portes de l’enfer et les 
puissances antichretiennes du monde. Jesus Christ lui-meme 
se fait son champion et son avocat aupres de Dieu, pour la 
proteger et la defendre dans ses epreuves, pour humilier et 
abattre ses adversaires. De la, nous sommes en droit de 
conclure que les membres du corps mystique de Jesus-Christ 
qui contribuent les plus au bien general de l’Eglise, ses pas- 
teurs, comme le Pape, les eveques, les pretres, rejoivent 

3 Vazquez. In 3 p. S. Thom.., disp. 231. c. 3. 
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une plus grande partie de ce fruit. D’eux surtout, en effet, 
dependent la beaute et la saintete de l’Eglise ; ils ont besoin 
aussi de la lumiere, de la force d’en haut pour resister avec 
courage dans les luttes difficiles qu’ils ons san cese a soute- 
nir pour les brebis qui leur sont confiees, pour l’unite, la 
liberte et tous les biens surnaturels de l’Eglise catholique. 
Ils repoivent done en premiere ligne les fruits du sacrifice 
eucharistique, a fin de se montrer toujours les serviteurs de 
Dieu dans les tribulations, les necessites, les angoisses, les 
coups, les prisons, les fatigues, les veilles... par un discours 
fidele, par la force de Dieu, par les armes de la justice)) 
(2 Cor. 6, 4-7) 4 . 

2. a PARTE.— En cuanto al jruto especial que alcanza a 
las personas por quienes se aplica el sacrificio de la misa .— 

a) Es doctrina de la Iglesia que el sacrificio eucarfstico se 
puede ofrecer especialmente por determinadas personas vi¬ 
vas o difuntas para obtener determinados bienes. 

El Concilio de Trento, ses. XXII, establece que el sacri¬ 
ficio eucarfstico se ofrece y debe ofrecerse por los vivos y 
por los difuntos, por los pecados, penas, satisfacciones y 
otras necesidades 5 ; y del rito de la ordenacion presbiteral 
aparece que se confiere a quienes la reciben la potestad de 
ofrecer el sacrificio por los vivos y por los difuntos. 

Esta potestad va asociada al derecho del sacerdote de 
aplicar el sacrificio por determinadas personas y para deter¬ 
minados fines, porque, no estando determinada por Cristo 
la persona a quien se debe aplicar el fruto especial, corres- 
ponde al sacerdote, que hace las veces de Cristo, determinar- 
la por su intencion : faltando la cual no se aplica el fruto 
especial, sino que queda depositado en el tesoro general de 
la Iglesia. 

b) Consta asimismo por la costumbre general de la Igle¬ 

sia, segun la cual el sacerdote aplica especialmente el sacri¬ 
ficio de la misa por determinadas personas, verbigracia: por 
un enfermo, por un difunto, por los viandantes, etc. ; y esa 
es tambien la persuasion de los fieles al dar estipendio o 
limosna para que se les aplique a ellos o a los suyos el frutq 
especial de la misa. \ 

c) Por eso Su Santidad Pfo VI, en oposicion al Sfnodo 
de Pistoya, que juzgaba esta doctrina falsa e injuriosa a Dios, 

4 O. c. 

fi DB, pn. 940-PSQ, » 

o 13 
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declaro: «La doctrina del Sinodo... entendida de tal suerte 
que fuera de la especial conmemoracion u oracidn, la obla- 
cion misma o aolicacion del sacnfcio que hace el sacerdo- 
te. no aprovecha mas. en igualdad de condiciones, a aque- 
llos por auienes se aolica que a cuale^nuiera otros: ncomo 
si no proviniese esoecial fruto de la aolicacion especial que 
la Islesia recomienda u ordena hacer nor determinadas per¬ 
sonas o clases de personas, especialmente a los pastores 
nor svs oveias... e= falsa, temeraria, perniciosa, im'uriosa a 
la Iglesia y que induce al error ya condenado en Wiclef» 6 . 

3. a PARTE.—En cuanto al fruto especialisimo. —El ofe- 
rente en el sacrificio eucaristico es tambien entre nosotros 
sujeto por el cual se ofrece ; y el sacerdote que celebra el 
santo sacrificio tiene la maxima rezon de oferente, ya que 
el solo proniamente ofrece y ministerialmente eiecuta la ac- 
cion sacrifical. Abora bien, cuanto mas propiamente con 
viene a uno la cualidad de oferente, tanto mas principal- 
mente es el sujeto por el que se hace la oblacion ; he aquf 
por que corresnonde al celebrante el fruto especialisimo, 
que no es comun, ni probablemente comunicable. 

Cuestion 2 . Si, para que se apliquen al sujeto los frutos 
del sacrificio. es necesaria la intencion del sacerdote. 

TESIS 1. El fruto general del sacrificio de la misa, prescin- 
diendo de la intencion del sacerdote oferente, lo perci- 
ben todo y cada uno de los fieles que no tienen obice. 

La intencion del sacerdote es necesaria para participar 
del fruto del sacrificio, en cuanto que por ella se determina 
el sujeto por quien se ofrece. Ahora bien, el sujeto de la 
oblacion, en cuanto a percibir el fruto general del sacrificio, 
no necesita particularizarse por la intencion del oferente, 
toda vez que ha sido determinado por la institucion misma 
del sacrificio eucaristico, en el cual la Iglesia con Cristo su 
Cabeza ofrece y es ofrecida. 

TESIS 2. El oferente no necesita por parte alguna la inten¬ 
cion para que sea participe del fruto especialisimo. 

a) Entra en la naturaleza del sacrificio eucaristico que 
se ofrezca por el mismo oferente y que produzca en el su 
fruto. 

6 DB, n. 153. 
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Queda, pues, acrecido con el fruto propio del sacrificio 
de la misa el sacerdote celebrante por el solo hecho de la 
celebracion sin ningun otro acto de su voluntad, con tal que 
no le falten las necesarias disposiciones. Este fruto excede 
en mucho al fruto general, ya que el sacerdote es sujeto con 
mejor derecho que la comunidad de los fieles, puesto que 
el solo propiamente ofrece el sacrificio en nombre de Cristo 
y de su Iglesia. 

b) Disputan los teologos si este fruto es propio y ex- 
clusivo deUacerdote, de tal manera que no pueda aplicarse 
a los demas. 

Diana y Filliucius lo afirman, y agregan que el sacerdote 
puede recibir estipendio por la oblacion de este fruto. 

Suarez, Lugo y Sasse niegan que el fruto especialisimo 
sea aplicable a otros. 

Lu primera opinion, en cuanto afirma ser licita la per- 
cepcion del estipendio, es falsa, y fue condenada por Ale¬ 
jandro VII: «E1 sacerdote puede recibir licitamente doble 
estipendio por la misa, aplicando al donante la parte espe- 
cialisima del fruto que al mismo celebrante corresponde» 7 . 

La segunda es, en cuanto niega que el fruto especialisi- 
mo sea aplicable a otros, muchisimo mas comun y proba¬ 
ble; y en cuanto afirma que es intrasferibie a otros todo el 
fruto, parece ser cierta 8 . 

TESIS 3. Sola la intencion del sacerdote oferente hace que 

el fruto especial se aplique al sujeto. 

El fruto especial por su naturaleza no tiene determina- 
cion alguna en cuanto al sujeto, y, por tanto, a nadie se apli- 
ca^ si falta esa determinacion. Esta se efectua por la inten¬ 
cion del sacerdote, porque Cristo Senor de taj manera insti- 
tuyo el sacrificio eucaristico, que aunque no sea aplicable en 
todos sus aspectos, si lo es en alguno. 

hi al dar a los sacerdotes la potestad de ofrecer ministe¬ 
rialmente el sacrificio, les dio tambien la facultad de aplicar 
su-fruto ; y como el fruto que responde al sacrificio, en cuan¬ 
to es aplicable por su naturaleza, es el fruto especial, fuerza 
es concluir que solamente Jos sacerdotes tienen la potestad 

7 DB, n. 1108. 

8 Capello, o. c., 1. IV, p. II, c. I. 
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de aplicar ese fruto. Y el ejercicio de esta potestad no es 
otro que la intencion del sacerdote de ofrecer el sacrificio 
por aquel a quien quiere que aproveche su fruto. 


ARTICULO II 

Del sujeto de los frutos del sacrificio de la misa 

1 . ° Dos son los sujetos o cuasi sujetos del sacrificio de 
la misa, como observa Gotti 9 , cui et pro quo, esto es, a 
quien se ojrece y por quien se ofrece el sacrificio. 

2. ° Es cierto que solo a Dios puede ofrecerse el sacrificio, 
como dice el Concilio de Trento (ses. XXII, c. 3): icAunque 
la Iglesia haya acostumbrado a celebrar a veces algunas mi- 
sas en honor y memoria de los santos ; sin embargo, ense- 
na que no se ofrece el sacrificio a ellos, sino a Dios, que los 
ha coronado. Por lo que no puede el sacerdote decir: «Te 
ofrezco el sacrificio, Pedro y Pablo, sino que dando gracias 
a Dios por las victorias de sus santos, implora la proteccion 
de ellos...» I0 - 

El sacrificio es el acto supremo de latrfa con que adora- 
mos a Dios supremo Senor, primer principio y ultimo fin de 
todas las cosas, solo en el cual consiste nuestra verdadera 
bienaventuranza. 

Seria crimen de lesa majestad divina si se ofreciese sa¬ 
crificio a alguna creatura, lo que equivaldria a adjudicar a 
la creatura la dignidad del Creador ; como si en una ciudad 
humana se tributase a una persona privada el honor propio 
de la majestad regia. De donde dice Santo Tomas: «Vemos 
que tambien se observa esto en toda republica, que honra al 
rector supremo con alguna serial singular, la cual seria cri¬ 
men de lesa majestad concedersela a cualquier otro ; y por 
eso en la ley divina se establece pena de muerte a los que 
tributan a otros el honor divino» “. 

3 . ° Es manifiesto tambien que solo a Dios y a nadie mas 
se le pueden erigir templos o altares, por lo que dice San 
Agustin: «E1 pueblo cristiano cejebra con solemnidad reli- 
giosa las memorias de los martires de tal manera, sin embar- 

» De Euchar., tr. 8, q. 2, dub. 2. 

10 DB, n. 941. 

11 2-2, q. 85, a. 2. 
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go, que no se levantan altares a los martires, sino al mismo 
Dios de los martires, aunque en memoria de eilos» 12 . 

Por eso los templos y altares no son consagrados o de- 
dicados a los santos cuyos nombres llevan, sino solo a Dios 
en memoria de ellos, como los sacrificios o misas se ofrecen 
a solo Dios, aunque se digan misas de los santos. 

4. Principalmente cabe aqui considerar el sujeto pro 
quo, es decir, el sujeto en cuyo favor se puede ofrecer o 
aplicar el sacrificio de la misa. 

5. ° En general hay dos categorias de hombres por quie- 
nes se puede ofrecer o aplicar la misa: los vivos y los di- 
funtos. 

Entre los vivos, unos son fieles justos, miembros vivos de 
Cristo y de la Iglesia ; otros, pecadores, unidos a la Iglesia 
por el vinculo de la fe ; otros, herejes y cismaticos y publi- 
camente excomuigados; otros, finalmente, injieles. 

Entre los muertos, unos son santos, en posesion de la 
fehcidad eterna ; otros, condenados a eternos suphcios en el 
infierno ; otros, sujetos a expiacion en las llamas del purga- 
torio. 

Cuestion i. Si el sacrificio de la misa puede aplicarse y 

aprovechar a todos los vivientes. 

IYsis. El sacrificio de la misa puede aplicarse y aprove¬ 
char a todos los vivientes, aunque no de la misma ma¬ 
nera. 

1. PARTE. 1 ,° Santos Padres. —San Juan Crisostomo 

dice que el sacerdote que sacrifica «Ora por todo el mundo 
y suphea a Dios sea propicio por los pecados de todos» 13 . 

2. RaZON TEOLOG1CA.-—El sacrificio de la miso es repre- 
sentacion objetiva, a la vez que aplicacion del sacrificio 
cruento del Calvario. Ahora bien, este fue ofrecido por to¬ 
dos ; puesto que Cristo se ofrecio en la cruz por la salud de 
todos los hombres, como dice el Apostol (I Tim. 2, 6 ): 
Se entrego a si mismo para redencion de todos. 

2. PARTE.— En cuanto a los vivientes bautizados y 
adultos. El sacrificio de la misa solo puede aplicarse en la 
integridad de su fruto a los bautizados vivientes. 

12 Contr. Faustum, XX. 2. 

13 De sacerdotio, VI, 4. 
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a) El sacrificio eucaristico es sacrificio visible dado a 

la Iglesia para que lo ofrezca por sus miembros.. Ahora bien, 
por el bautismo el hombre se constituye en miembro de la 
Iglesia visible y es deputado, por la potestad del caracter que 
en el se imprime, a recibir por medio del sacramento o del 
sacrificio las cosas sagradas de la Iglesia. / 

b) Todo oferente entre nosotros pertenece al numero 
de aquellos por quienes se ofrece el sacrificio. Pues bien, os 
no bautizados no pueden ser en realidad oferentes del sacri¬ 
ficio ; pues para ser en verdad contados entre tales oleren- 
tes es preciso ser miembros de la Iglesia visible, por ser 
esta la que ofrece el sacrificio por medio del sacerdote. 

Esta es, sin duda, dice Sasse, la razon por que en la anti- 
o U a Iglesia se ordenaba a los catecumenos retirarse del oh- 
cio cuando empezaba la celebracios de los misterios. or 
eso, aunque el catecumeno, ya fiel, pero aun no bautizado, 
diese estipendio al sacerdote para celebrar la misa o coope¬ 
rage de otro modo al sacrificio, ofreceria, como dice el car- 
denal De Lugo, afectivamente, y si estuviese en gracia, me- 
receria con esos actos como con las demas buenas obras, 
pero no ofreceria efectioamente, por no ser todavia miem¬ 
bro de la Iglesia visible 14 . 

c ) Ademas de la oblacion que uno puede hacer por si 
mismo, pueden tambien ofrecer otros por el, no solo en co- 
mun sino tambien en particular por el mflujo de la caridad 
que une estrechamente a todos en la unidad del cuerpo mrs- 
tico de Cristo, y Lace que cada uno pueda y deba ser en el 
otro como a si mismo o una prolongacion suya. De donde re- 
sulta, dice De la Taille, que el fruto del sacrificio eucaristico 
puede alcanzar a cualquier fiel de la Iglesia mihtante.de dos 
maneras: a manera de lucro o ganancia, por asi decirlo, en 
cuanto ofrece por si mismo, y a manera de sufragio, en 

cuanto otros ofrecen por el 3j . ., 

Y en este sentido dice Santo Tomas: «Esta oblacion se 
hace satisfactoria para aquellos por quienes se ofrece, o tam¬ 
bien para los oferentes segun la cuantia de su devocioni) . 

Y Lugo: «De dos maneras puede uno participar el fruto 
del sacrificio: cuando por el mismo es ofrecido y cuando el 
mismo lo ofrecen 

i-i De Ss. Euchar., th. 36. 

I 6 O', c., elucid. 31. 

3, q. 79, a. 5. 

ir De sacr. Euchar., disp. 19, sect. 10. 
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d) Los bautizados deben ser adultos, porque no pue¬ 
den ser sujeto de propiciacion por los pecados ni de satis- 
faccion por las penas los ninos bautizados, que aun no con- 
trajeron reato de culpa actual ni de pena. 

2. ° En cuanto a los herejes, cismaticos y excomulgados. 
El sacrificio de la misa puede de suyo ofrecerse por los her 
rejes, cismaticos y excomulgados; sin embargo, por pre- 
cepto de la Iglesia, para castigo de ellos, detestacion de su 
error y abatimiento de su soberbia no puede aplicarse publi- 
camente por ellos, aunque pueda ofrecerse privadamente o 
con secreta intencion y sin escandalo. 

Hay, sin embargo, oue senalar aqui una distincion. En el 
derecho antiguo los teologos ensenaban comunmente que la 
misa podia aplicarse por los herejes y cismaticos, pero solo 
para impjorar su conversion ; pero en el derecho nuevo esa 
restriccion solo afecta al excomulgado vitando, mientras que 
se puede aplicar el sacrificio eucaristico aun para otros fines 
por los herejes, cismaticos y excomulgados tolerados. 

Asi. el Codigo de Derecho Canonico establece en el ca¬ 
non 809: «Puede aplicarse la misa por cualesquiera, tanto 
por los vivos como por los difuntos que estan expiando sus 
pecados en el fuego del purgatorio, sajvo lo que se manda 
en el canon 2.262, § 2, n. 2», que es como sigue: «Pero no 
esta prohibido... que los sacerdotes apliquen por ellos la 
misa privadamente sin escandalo, pero solamente por su 
conversion, si son vitandosn. 

De donde dice Capello: «Juzgamos sin duda alguna que 
en el nuevo Derecho puede ofrecerse por ellos el sacrificio 
eucaristico aun para otros fines, verbigraeia: para impetrar 
• beneficios espirituales y temporales. 

No puede tenerse esto como prohibido sin que haya una 
prohibicion especial de la Iglesia, y esta prohibicion falta 
absolutamente, puesto que el canon 2.262, § 2, n. 2, esta¬ 
blece que solo por el excomulgado vitando y no por los 
otros pueda aplicarse la misa al solo efecto de impetrar la 
conversion)) 18 . 

3. ° Cuanto a los inf teles o no bautizados .—El sacrificio 
de la misa puede aplicarse tanto en general poT todos los 
infieles, como en especial por cada uno de ellos, siempre que 
no haya escandalo y conste que no se mezcla en ello error o 
supersticion. 

i s Collectanea S. C. de Propaganda Fide, v. 1, n. 1274. 
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a) Consta de la Sagrada Congregacion del Santo Oficio, 
12 de julio de 1865, que preguntada: «Si es licito a los 
sacerdotes aplicar la misa por la intencion de los turcos o de 
otros infieles-y recibir de ellos limosnas por la aplicacion de 
la misa, respondio: Ajirmativamente, con tal que no haya 
escandalo y nada se agregue especialmente en la misa ; y 
conste que en la intencion de los infieles que ofrecen la limos- 
na no hay error o supersticion» 19 . 

b) A esto se refieren las palabras del Apostol (1 Tim. 
2, 1-2): Ante todo te ruego aue se hagan peticiones, oracio- 
nes, suplicas y acciones de gracias por todos los hombres, 
por los emperadores y por los constituidos en dignidad. 

Donde el Apostol: d) Quiere que se ore por todos los 
hombres, aun por los reyes y por todos los constituidos en 
dignidad. Ahora bien: los reyes y muchos hombres preemi- 
nentes de aquel tiempo eran infieles. 

P) Ademas habla de las preces .pfiblicas de la Iglesia 
que se hacian ya en el altar por los sacerdotes, ya en las re- 
uniones de la Iglesia por los ministros, orando el pueblo jun- 
tamente con ellos. 

c) Por lo que dice Tertuliano: «Sacrificamos por la sa- 
lud del emperadorn 20 . 

San Juan Crisostomo: «E1 sacerdote es como el padre 
comfin de todo el orbe. Conviene, pues, que el sacerdote 
cuide de todos, como Dios de quien es sacerdote)). Por eso 
dice: Ante todo te ruego se hagan peticiones p oraciones. 
«cQue significa ante todo?, esto es, en el culto diariow 21 . 

San Agustin: aCuando oyeres al sacerdote de Dios que 
desde el altar exhorta al pueblo a que ore al Senor o que 
ora el mismo con voz clara, para atraer a su fe a los incre- 
dulos, (no responderas Amen?)) 21 " 

Y en otro lugar, explicando las palabras del Apostol 
(1 Tim. 2, 1), dice que este fue el intento del Apostol: ccQue 
ninguno. dada la estrechez de miras del humano conoci- 
miento, juzgase que estas cosas no se han de hacer por aque- 
llos de quienes la Iglesia sufre persecucion, puesto que los 
miembros de Cristo habrian de ser reclutados de entre hom¬ 
bres de toda raza y linajeo 22 . 



re Collectanea S. C■ de Propaganda Fide, v. 1, n. 1274. 
20 Ad Scapulan, 2. 

Horn. 6 in Tim. 
si* Ep. ad Vitalem Carthagin. 
n Ep. ad Paulinum, 
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d) Aunque los infieles no sean oferentes del sacrificio 
de la misa, sin embargo, puede esta ofrecerse en su favor. 

Y es que la misa no se ofrece por los infieles en calidad 
de cooferentes, como se ofrece por Jos fieles bautizados 
que son miembros de la Iglesia, sino que se ofrece por ellos 
para que, si lo quisieren, se conviertan de infieles en fieles 
y de siervos del pecado en miembros de Cristo. 

Por eso dice Santo 1 omas que esta sentencia de San 
Agustin: «<; Quien ofrecera el cuerpo de Cristo sino por 
aquellos que son miembros de Cristo? », tiene ciertamente 
cumplimiento, si se ofrece el sacrificio por algunos para que 
sean miembros de Cristo. 

La Eucaristia, en cuanto es sacrificio, tiene efecto tam- 
bien en otros por quienes se ofrece, en los que no preexige 
la vida sobrenatural en act.o, sino solo en potencia. Y lo que 
se dice en contrario que no se ofrece sino por los miembros 
de Cristo, se ha de entender ofrecida por los miembros de 
Cristo cuando se ofrece por algunos para que lo sean 2S . 

Ademas, esas palabras de San Agustin son un’a replica 
contra Vicente Victor, que decia se habian de ofrecer sa- 
crificios por los ninos muertos sin bautismo, para que pudie- 
sen salvarse. 

Se trata, pues, como se ve, de los que se hallan en estado 
de condenacion y, por tanto, fuera del alcance de las in- 
fluencias del sacrificio eucaristico, quienes de ninguna ma- 
nera pueden ser miembros de Cristo ni en acto ni en po¬ 
tencia. 

Finalmente, el que afirma que no puede ofrecerse el sa¬ 
crificio por estos, no niega que pueda ofrecerse por los no 
bautizados, vivientes, miembros de Cristo en potencia 24 . 

e) De lo dicho resulta que el sacrificio de la misa pue¬ 
de ofrecerse por los infieles indirecta y directamente. 

Indirect ament e , esto es, ofreciendolo por la paz y pros- 
peridad de la Iglesia y por su extension en todo el rriundo y, 
consiguientemente, por la conversion de los mismos infieles, 
pues la Iglesia se aumenta y dilata por la conversion de los 
paganos. Asi oraba en su anafora San Serapion Thmuitano: 
«Reune tu santa Iglesia de toda gente y de toda tierra, de 
toda ciudad y pueblo y casa, y haz una Iglesia catolica vi¬ 
va)) 25 . 

23 In 4 Sent., dist. 12, a. 2 ad 4. 

=■' Sasse, o. c., th. 36. 

2S Florilegium patristicum, fasc. 7. 
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Cristo murio por la Iglesia, como lo afirma el Apostol 
(Eph. 5, 25-27): «Cristo amo a la Iglesia y se entrego por 
ella», y asi dice De la Taille: dMurio por la Iglesia, a fin de 
adquirirla y edificarla con todo linaje de hombres, a ninguno 
de los cuales rechaza, sino que a todos los llamo y llama, 
ya por la predicacion externa del Evangelio, ya principal- 
mente por la inspiracion secreta de su gracia. Por eso la 
Iglesia reclama para si a todos los fiombres y ninguno es a 
ella extrano hasta el fin, sino rebelandose contra la voluntad 
sacerdotal de Cnsto y resistiendo a las oraciones de la Igle- 


Directamente, es decir, ofreciendo el sacrificio de la misa 
para impetrar el bien espiritual y tambien temporal de los 
infieles, como quiera que convenga a su sajvacion. 

Dudase, sin embargo, si el sacrificio de la misa aprove- 
cha a los infieles, no solo en cuanto a la impetracion, sino 
tambien en cuanto al fruto de la propiciacion. 

La propiciacion incluye, como ya se dijo, la satisfaccion 
y la propiciacion propiamente dicha. 

Todos convienen en que el sacrificio de la misa no se 
puede ofrecer por los infieles en cuanto al fruto de la satis¬ 
faccion ; porque este fruto supone estado de gracia en el su- 
jeto a quien se aplica, puesto que la pens no se quita si no 
se perdona la culpa. Mas los infieles, como dicen los Sal- 
manticenses, no pueden estar en gracia in sensu composite; 
esto es, dentro de la infidelidad, puesto que la fe de que ca- 
recen es el principio de la salvacion 27 . 

Sin embargo, sobre el fruto de la propiciacion propia¬ 
mente dicha disputan los teologos. 

Suarez, Lugo, niegan que a los infieles los llegue fruto al- 
guno de la misa sino por via de impetracion. / 

M. de la Taille es de opinion que la misa aprovecba a los 
infieles en cuanto al efecto propiciatorio: «La propiciacion 
propiamente dicba puede lograrse en favor de aquellos que 
carecen no solo de caridad, sino tambien de fe. Pues es algo 
previo secundum se a la misma justificacion y a la vocacion 
actual a la fe. Nada, pues, impide que la Iglesia obtenga 
ese efecto en sus sacrificios diarios por todos Jos vivos» 2S . 


2K O. c., elucid. 31. 

22 De Euchar., disp. 13, dub. 4. 
ibid. 
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Cuestion 2. Si el sacrificio de la misa puede ofrecerse por 
las almas del purgatorio. 


Tesis. El sacrificio de la misa puede ofrecerse por las al¬ 
mas del purgatorio. 


Es de fe: 


1.° CoNCILIOS.—El Concilio de Trento (ses. XXII, c. 2) 
declara que el sacrificio de la misa puede ofrecerse segun la 
tradicion de los apostoles «por los que mueren en el Senor 
aun no plenamente purgados» Z9 . 

Y en el can. 3: «Si alguno dijere que el sacrificio d-e la 
misa... solo aprovecba al que lo toma y que no debe ofre¬ 
cerse por los vivos y difuntos. por los pecados, penas, satis- 
facciones y otras necesidades: S. A.» 30 

Y en la ses. XXV (Deer, de purgatorio): «Como la Igle¬ 
sia catolica, instrufda por el Espfritu Santo, segun las sagra- 
das Letras y la antigua tradicion de los Padres, baya ense- 
nado en los sagrados Concilios y recientemente en este Sf- 
nodo ecumenico que hay purgatorio, que las almas alii det-e- 
nidas pueden ser ayudadas por los sufragios de los fieles, y 
senaladamente por el aceptable sacrificio del altar...» 3 


2.° SAGRADA EscRITURA. —En Macb. 12, 43, se dice que 
Judas Macabeo exhorto a la tropa a conservarse limpios de 
pecado, teniendo a la vista el suceso de los que habfan caf- 
do, y mando hacer una colecta en las filas, recogiendo hasta 
dos mil dracmas, que envio a ferusalen para ofrecer sacri¬ 
ficios por el pecado; obra digna y noble, inspirada en la es- 
peranza de la resurreccion... Obra santa y piadosa es orar 
por los muertos para que sean libres de sus pecados. 

Si. pues. en la Ley Antigua se ofreefan sacrificios por los 
difuntos y les aproveebaban, con mueba mas razon deben 
beneficiaries en la Ley Nueva. 


3.° SANTOS Padres. —Tertuliano dice: ((Hacemos obla- 
ciones por los difuntos» 3 ". 

San Cirilo de Jerusalen: «Oramos tambien por los santos 
Padres y Obispos difuntos y por todos en general, creyendo 


http://www.obra! 
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3n Ibid. 

'» DB. n. 983. 

32 De corona mUitwm, 111. 
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que esta sera la mayor ayuda para sus almas mientras yace 
en el altar la santa y tremenda Vfctima» 33 . 

Y San Agustm: «No se ha de negar que las almas de los 
difuntos se alivien merced a la piedad de los vivos, cuando 
se ofrece por ellas el sacrificio del .Mediador)) 34 . 

4.° Razon TEOLOGICA.— a) Los sufragios de los vivos 
aprovechan a los difuntos en cuanto estan unidos en cari- 
dad con ellos. Y siendo la Eucaristia vinculo de caridad es- 
trechisimo, es indudable que del sacrificio eucarfstico pue- 
den obtener las almas del purgatorio, unidas en caridad con 
los vivos, que sus penas sean abreviadas, aliviadas y endul- 
zadas. 

b) Y no es obstaculo el que las almas del purgatorio no 
esten ya en estado de via, fuera como se hallan del ambito 
de la Iglesia militante ; porque, siendo miembros vivos de 
Cristo que no han llegado todavfa a su termino final que es 
el cielo, el sacrificio de la misa les puede aprovechar como 
a los vivos. 

c) El sacrificio de la misa puede aprovechar a las almas 
del purgatorio como sufragio en cuanto se ofrece por ellas, 
y como lucro o ganartcia, en cuanto que durante su vida en 
la tierra lo ofrecieron por sf mismas. Pues si ellas en vida 
dispusieron por legado o pfa fundacion se les aplicaran mi- 
sas despues de su muerte, ciertamente les aprovechan esas 
misas como fruto de su propia oblacion ; porque a ellas co- 
operaron activamente al dejar estipendios para que se cele- 
braran en su memoria. 

Fuera de este caso, las almas del purgatorio no ofrecen ; 
y aunque esten unidas en caridad con nosotros, no concu- 
rren, sin embargo, con nosotros en la oblacion comun del 
sacrificio. 

Cuestion 3. Si el sacrificio de la misa puede utilmente 

ofrecerse por los condenados. 

TESIS. El sacrificio de la misa no puede ofrecerse en pro- 

vecho de los condenados. 

l.° SaGRADA Escritura. —En la que aparece que los re- 
probos por inconmutable sentencia de Dios estan sujetos a 

Catec.h., 23. 

34 Enchir., 109. 
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penas que nunca se extinguiran y colocados en un estado 
en que no pueden recibir alivio o refrigerio alguno. Asf, en 
Is. 66, 24, dfcese de los que se rebelaron contra Yave: cuyo 
gusano no morira. y cuyo fuego no se apagara; Mt. 25, 31-41 : 
Cuando el Hijo del hombre Venga en su gloria y todos los 
angeles con El, se sentara sobre su trono de gloria y se re- 
uniran en su presencia todas las genies y separara a unos de 
otros, como el pastor separa a las ovejas de los cabritos, y 
pondra las ovejas a su derecha y los cabritos a su izquierda... 

Y dira a los de la izquierda: Apartaos de mi, malditos, 
al fuego eterno preparado para el diablo y para sus an- 
geles. 

Y en Lc. 16, 24, donde al rogar el rico epulon condena- 
do en el infierno: Padre Abraham, ten piedad de mt y enoia 
a Lazaro para que con la punta del dedo mojado en agua 
refresque mi lengua, porque estoy atormentado en estas lla¬ 
mas, respondiole Abraham: Hijo, acuerdate de que reci- 
biste ya tus bienes en vida y Lazaro recibio males, y ahora 
el es aqut consolado y tu eres atormentado. Donde se ve 
que se le nego al rico sepultado en el infierno una gota de 
agua con que refrigerar su lengua resecada por el fuego. 

2. ° Santos Padres y doctores. —San Cipriano dice de 
las penas de los condenados: «Ni habra por donde puedan 
los tormentos tener mitigacion o fin» 35 . 

San Agustm: «cQuien ofrecera el cuerpo de Cristo sino 
por los que son miembros de Cristo ? c Y quien dira que los 
condenados son miembros de Cristo ?» 36 

San Bernardo: «Jamas alcanzaran refrigerio, sino seran 
atormentados en el infierno por millares y millares de anos, 
ni han de ser librados despues donde ni se fatiga el que 
atormenta ni muere el atormentado)) 37 . 

Santo Tomas: «La pena de los condenados no puede dis- 
minuir, como tampoco puede aumentar la gloria de los san- 
tos en cuanto al premio esencial» 3S . 

3. ° RAZON TEOL6GICA.— a) El sacrificio eucarfstico de- 
riva toda su eficacia del sacrificio de la cruz. Pues bien, el 
sacrificio de la cruz no aprovecha a los condenados por toda 
la eternidad a las penas infemales. 


Lib. ad Demetr. 

30 De anima et evus origine, I, 9. 
37 De anima, 3-. 

18 SuppL, q. 71, a. 5. 
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b) * Los condenados no son miembros de Cristo ni en 
ado ni en potencia; y, rota toda solidaridad con Cristo, son 
completamente incapaces de cualquier influjo que El ejerza 
en sus miembros a traves del sacrificio eucaristico. 

^ sacrificio de la misa en nada aprovecha a los con¬ 
denados ni en cuanto a la culpa ni en cuanto a la pena. Nin- 
guna culpa se remite en ellos porque la voluntad de los re- 
pro bos se inmoviliza en el mal, como la voluntad de los 
bienaventurados se inmoviliza en el bien 39 . 

Tampoco se remite o disminuye la pena en ellos si no se 
perdona la culpa. 

d) Finalmente, los condenados no se hallan en estado 
de misericordia, sino de justicia. Porque uno es el tiempo 
de compadecerse y otro el de ejercer la justicia: el primero 
pasa. y termina al finar la vida terrena con las gracias casi 
mfimtas con que Dios solicita a los pecadores a penitencia ; 
el otro empieza inmediatamente despues 40 ; y en el los re- 
probos desaparecida la misericordia, quedan inexorable- 
mente bajo el dominio de la iusticia. 

e) Otro tanto bay oue decir de los ninos que al morir 
antes del uso de la razon sin el bautismo son hijos de ira 
(Eph. 2, 3), se ballan en estado de nerdicion y condena- 
cidn (lo. 3, 14-15: Rom. 5, 18: Ap. 20. 6-15) y condenados 

a muerte eterna descienden a] limbo, donde sufren la pena 
de dano o carencia de la vision de Dios y estan inmunes de 
la pena de sentido debida a los pecados actuales. 

Cuestion 4 . Si e! sacrificio de fa misa puede ofrecerse por 

los santos que reinan con Cristo en el cielo. 

Consta de lo dicbo que el sacrificio de la misa se ofrece 
en honor de los santos. 

a) Todos convienen que se ofrece en honor de ellos, en 
cuanto es latrerltico y honorifico, pues Dios es honrado y 
glorificado en los santos, cuyos nombres se recitan asociados 
a Cristo victima y quedan enaltecidos por este recuerdo. 

b) Tambien admiten los teologos que se puede ofrecer 
el mismo sacrificio en cuanto es eucaristico, en accion de 
giacias nor los beneficios que Dios acumula en sus siervos. 

c) Todos convienen, igualmente, en que el sacrificio 
de la misa en cuanto es propictatorio y satisfactory, no 

3,9 Santo Tomas, Contr. gentes, IV, 93. 

40 San Juan Crisostomo, Horn. 4 in &p. ad Bph. 
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puede ofrecerse por los santos, libres como estan de toda 
culpa y pena. 

d) Es tambien indudable que el sacrificio de la misa 
en cuanto es impetrativo no puede ofrecerse por los santos 
en orden a impetrar la gloria esencial. 

e) Pero la cuestion es si el sacrificio de la misa en 
cuanto es impetratorio puede ofrecerse por ellos para obte- 
nerles alguna gloria accidental. 

Hay que distinguir doble gloria accidental: intrinseca y 
extrinseca. 

La gloria accidental intrinseca consiste en las ijuminacio- 
nes y gozos accidentales que, aunque pueden faltar, inte- 
gra siempre la bienaventuranza esencial, son, sin embargo, 
merced o galardon que responde a ciertas circunstancias ac¬ 
cidentales de sus buenas obras. 

La gloria accidental extrinseca consiste en ciertos actos 
nuestros, utiles ciertamente para nosotros y, a la vez, hono- 
rificos para los santos. 

Ahora bien: a) No podemos impetrar para los santos 
la gloria accidental intrinseca, pues ella tiene caracter de 
premio que se otorga segun la cuantia de los meritos y, por 
tanto, no es igual en todos, sino diversa segun la diversidad 
de los meritos. 

b) Pero podemos impetrar la gloria accidental extrin- 
seca en cuanto es nuestro bien, como generalmente vale el 
sacrificio para impetrar toda suerte de beneficios. 

Asi dice San Agustin: «No conmemoramos a los santos 
como a los otros que descansan en paz, de suerte que ro- 
guemos tambien por ellos, sino mas bien para que oren ellos 
por nosotrosa 41 . 

Lo cual esta de acuerdo con la doctrina del Concilio de 
Trento (ses. XXII, c. 3): «Suele la Iglesia celebrar a veces 
algunas misas en honor de los santos ; sin embargo, no les 
ofrece sacrificio a ellos, sino solo a Dios, dandole gracias 
por las victorias que obtuvieron implorando su patrocinio, 
para que ellos, cuya memoria honramos en la tierra, se dig- 
nen interceder por nosotros en el cielo» 43 . 

Y en el can. 5: «Si alguno dijere que es una impostura 
celebrar misas en honor de los santos y para obtener su in- 
tercesion cerca de Dios, como lo hace la Iglesia: S. A.» 4 * 

■a In loan., tr. 84. 

49 DB, n. 491. 

« DB, n. 952. 
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torio, encierra ua precio superabundante para perdonar to- 
dos los pecados y penas e impetrar todos los bienes. 

c) Esta infinidad que compete al sacrificio de la misa 
no es endtatioa o fisica, sino moral; porque Cristo ofrece y 


Cuestion i. Si el valor del sacrificio de la misa en acto 
primero y en cuanto a “la suficiencia” es infinito in- 
tensiva y extensivamente. 


TESIS. El valor del sacrificio de la misa en acto primero y 
en cuanto a la suficiencia es infinito intensiva y extensi¬ 
vamente. 


a) El sacrificio de la misa es numericamente el mismo 
con el sacrificio de la cruz por parte de la victima y del 
principal oferente Cristo Senor. Pues bien, el sacrificio de 
Cristo fue de valor infinito en acto primero en cuanto a la 
suficiencia. 

b) Por esto, el sacrificio de la misa de suyo en cuanto 
es latreutico y eucaristico, presenta a Dios de nuevo aque- 
11a infinita alabanza y accion de gracias, que le fueron tri- 
butadas en la cruz ; y en cuanto es propiciatorio e impetra- 

http://www.obra 


; El secreto del amor de los Austrias. (Universidad P. Salamanca.) 

es ofrecido segun la naturaleza humana; y por tanto es 
tambien humana la accion oblativa, la cual, sin embargo, 
por ser accion de la persona divina como principio quod, 
tiene un valor moral absolutamente infinito. 

patolicas.com 


Del valor y cantidad del fruto del sacrificio de la misa 


IUiio es el fruto o valor del sacrificio de la misa ex 
opere operato, otro ex opere operands. 

No hay cuestion sobre el valor ex opere operands, pues 
este es sin duda finito y limitado, tanto si se considers la 
bondad y devocion del sacerdote, como la de la lglesia uni¬ 
versal, y la de otros cualesquiera oferentes; puesto que es 
finita y limitada la santidad de todos los mortales ; sino so¬ 
bre el valor ex opere operato, esto es, del que proviene del 
mismo Cristo vfctima y oferente principal. 

2. ° El valor del sacrificio de la misa ex opere operato 
puede considerarse en acto primero en cuanto a la suficien¬ 
cia y en acto segundo en cuanto a la eficacia. 

3. ° Asimismo puede el valor del sacrificio de la misa 
considerarse intensiva y extensivamente, segun que se atien- 
da la perfeccion e intensidad del sacrificio en sus efectos de 
adoracion, de accion de gracias, de propiciacion o satisfac- 
cion e impetracion, o se atienda el numero de sujetos a 
quienes aprovecha el fruto del sacrificio. 
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Cuestion 2. Si el valor del sacrificio de la misa en acto 
'segundo y en cuanto a la eficacia, es intensivamente 
finito o infinito. 1 

1, ° Es cierto que el sacrificio de la misa, en cuanto la- 
treutico y eucaristico, es intensivamente infinito en acto se¬ 
gundo ; y, por tanto, en cualquier misa se obtiene una adora- 
cion y accion de graeias de perfection infinita, ya que estos 
efectos no se refieren a la creatura finita, de la que pro- 
vendrfa la limitacion, sino inmediatamente al mismo Dios. 

De donde dice Su Santidad Leon XIII: «La Hostia que 
se inmola en los altares es divina, y tanto es el honor que 
por ella se da a la augusta Trinidad, cuanto se debe a su in- 
mensa dignidad ; ofrecemos tambien al Padre un don cuyo 
valor y suavidad son infinitos, a saber, su mismo Unige- 
nito» 44 . 

2. ° La cuestion versa, pues, acerca del valor intensivo 
de la misa en acto segundo en cuanto al fruto propiciato- 
rio e impetratorio. 

FesiS. El valor del sacrificio de la misa en acto segundo 
y en cuanto a la eficacia es intensivamente finito en su 
fruto propiciatorio e nmpetratorio. 

a) El sacrificio de la cruz fue finito en acto segundo 
y en su aplicacion concreta tuvo eficacia limitada. Luego 
el sacrificio de la misa que saca toda su fuerza del sacri¬ 
ficio de la cruz, es de virtud finita en acto segundo, porque 
la eficacia toca al efecto que en realidad se produce y en 
realidad no se puede producir un efecto infinitamente in- 
tenso. 

b) Ademas, el fruto de la misa se obtiene segun cierta 
medida y cantidad ; de otra manera no habria razon para 
que se ofreciese muchas veces por el mismo motivo el 
santo sacrificio. 

Cuestion 3. Si el valor del sacrificio de la misa en acto 
segundo y en cuanto a la eficacia, es extensivamente fi¬ 
nito o infinito e ilimitado. 

Tres son, como se dijo, los frutos del sacrificio de la 
misa: general, por toda la Iglesia; especial, por determina- 

44 Enc. Mirae caritatis, 28 de mayo de 1902. 
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das personas, a quienes se aplica particularmente el sacri¬ 
ficio, y especialisimo, por el sacerdote oferente y por otros 
activamente cooferentes. 

1. ° El fruto general, que de cualquier misa proviene a 
toda la Iglesia y a cada uno de sus miembros, es extensi¬ 
vamente infinito o ilimitado ; de otra manera se seguiria, 
que cuantos mas creciere en el mundo el numero de fieles, 
tanto mas decreceria el fruto en cada uno de ellos. Por lo 
que dice Santo Tomas: «En la inmolacion de este Sacra¬ 
mento es universal el efecto, porque no solo lo consigue el 
sacerdote, sino tambien todos aquellos por quienes ora y 
toda Iglesia de vivos y muertos, militante y purgantew 45 . 

2. ° El fruto especialisimo, que conviene al sacerdote 
que dignamente celebra y que alcanza a cuantos en el sa¬ 
crificio participan activamente, como son el diacono y sub- 
diacono y los otros que sirven al altar, dan estipendio; asis- 
ten a la misa, etc., es extensivamente infinito o ilimitado ; 
porque, siendo finito el fruto que obtiene cada uno, no es 
posible, cuantos quiera que sean los activamente partici- 
pantes, que se agote el valor infinito de la misa, ni que se 
disminuya el fruto que a cada uno corresponde. 

3. ° En cuanto al fruto especial hay que distinguir: 
a) Se admite comunmente que el fruto especial del sacri¬ 
ficio en cuanto impetratorio es extensivamente infinito o 
ilimitado ; lo cual razona asi Sasse: 

ttAunque el sacrificio eucaristico no sea un nuevo me- 
rito ni una nueva satisfaccion de Cristo, puede, sin embar¬ 
go. decirse nueva impetracion, en cuanto Cristo en el sa¬ 
crificio eucaristico presenta a Dios el merito consumado 
en la cruz, expresando al par su deseo de que en virtud 
de el se concedan sus beneficios a los hombres. 

Pues asi como la fuerza de la peticion radica en la re- 
presentacion del motivo suficiente y congruo para que se 
conceda el beneficio que se pide, asf en el sacrificio euca- 
rfstico la impetracion de Cristo se apoya en la representa- 
cion de Cristo como formalmente victima en cuanto com¬ 
plete en la cruz el merito de nuestra redeneion» 46 . 

Por lo cual la fuerza de impetrar no es algo producido 
por el sacrificio ni distinto de el, ni se funda en promesa 
alguna especial, sino en la intrfnseca dignidad del sacrifi¬ 
cio, la cual, si se une a la oracion, le comunica indivisible- 
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mente toda la eficacia ; y por eso, si aquella virtud se or- 
dena a impetrar por muchos, no puede referirse a cada uno 
sino indivisiblemente toda, ni por tanto disminuye para 
cada uno, porque se aplique a muchos. 

b) La cuestion, pues, se restringe al fruto propiciato- 
rio o satisfactorio del sacrificio de la misa. 

Convienen los teologos en que la cantidad del fruto de 
la misa. en cuanto propiciatorio o satisfactorio. no puede 
determinarse por la intencion del sacerdote oferente, por¬ 
que aunque de el dependa que se aplique el sacrificio a 
uno o a otro, sin embargo, una vez hecba la aplicacion, no 
depende de el la determinacion de su fruto, puesto que la 
causa una vez aplicada obra segun su virtud propia. 

De aqui que los teologos busquen por otro camino la 
determinacion del fruto especial de la misa en cuanto a la 
aplicacion de la satisfaccion. 

Pedm de Pelude 47 . F<*co*o 48 . Cano 49 . Soto 50 . Sua¬ 
rez 51 , Sasse C3 , Franzelin s3 ', Capello 54 y De la Taille 55 
opinan au-e el fmto especial del saerifirio de la misa es 
extensivamente finito por voluntad de Cristo, aue de tal 
manera instituyo el sacrificio eucarist'co aue produiese fru¬ 
to limitado. por lo que el sacrificio ofrecido por muchos no 
aprovecbarfa a cada uno lo mismo que si se ofreciese por 
uno solo. 

Fundase esta sentencia en las razones siguientes: 
a) Cristo instituyo este sacrificio para que se celebrase con 
frecuencia. Luego no quiso que tuviera eficacia infinita, ni, 
por tanto, que su fruto fuera infinito extensivamente o 
extensivamente aumentable hasta el infinito. b) Aunque 
en el sacrificio de la misa la cosa ofrecida y el oferente 
principal ten<znn valor infinito, sin embargo, la oblacion mis- 
ma del sacerdote humano es de valor finito y limitado; 
porque, como arcruye el cardenal Bona: «Para la infinita 
eficacia del sacrificio. ademas de la infinidad de la bostia y 
del oferente principal, se requiere tambien la infinidad del 
oferente inmediato. Y siendo el sacerdote que inmediata- 

4* in 4 Sent., dist. 45, q. 2. 

ts Quodl.. XX, 13. 

De locis theol., XII, 13. 

50 In 4 Sent. dist. 13, q. 2, a. 1 
O. e., disp. 79. sect. 12. 

52 L. C. 

« O. c., th. 13. 

54 o. a, p. II. c. i. a 4. 

55 O. c., elucid. 28, a 1-2. 
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mente lo ofrece de dignidad finita, finito sera tambien el 
valor del sacrificio en cuanto a su actual eficacia, por ser la 
accion oblativa de una persona finita ; y be aqui por que 
nuestro sacrificio se diferencia del sacrificio de la cruz, que 
fu£ inm-ediatamente ofrecido por una persona infinita, sien¬ 
do por lo mismo una accion moralmente infinita e infinita- 
mente grata a Dios Padre» aa . 

Ademas, el Sumo Pontffice Alejandro VII condeno la 
proposicion siguiente: «No es contra la justicia recibir es- 
tipendio por mucbos sacrificios y ofrecer solamente uno» 5T . 
Ahora bien, no serla contra justicia ofrecer un solo sacri¬ 
ficio por muchos estipendios si el fruto fuese igual en cada 
uno, ya se ofreciese el sacrificio por uno o se aplicase por 
mucbos. 

2° Cayetano 5S , Vazquez 59 , los Salmanticenses 60 , Go- 
| net 61 , Paouet 63 , Hugon G3 , Diekamp 64 ... sostienen que la 
cantidad del fruto especial del sacrificio de la misa, en 
cuanto satisfactorio, depende del grado de devocion de los 
oferentes o de aquellos por quienes se ofrece, de tal ma¬ 
nera que el fruto, aunque finito en acto, pueda alcanzar a 
infinitos hombres, segun la • intensidad de su devocion. 

Esta sentencia no asigna limitacion alguna en la parti- 
cinacion de este fruto del sacrificio de la misa, que con- 
siderado en sf es de valor infinito, fuera de los lfmites de la 
devocion de los mismos participantes; y, por tanto, una 
sola misa cuando se ofrece por muchos aprovecba lo mis¬ 
mo que si se ofreciese por uno solo, con tal que concurran 
, las disposiciones debidas; porque, como dice Cayetano: 

«Una misa no pierde su fuerza satisfactoria en favor del 
: primer oferente porque se ofrezca por un segundo, terce- 

ro, cuarto, quinto..., asf como la cuantfa de la devocion de 
uno en nada merma la cuantfa de la devocion de otro» es . 
Esta sentencia parece mas conforme con la doctrina de 
Santo Tomas y- se apoya en estas razones: 

■ a) Dice Santo Tomas: «La Eucaristfa, en cuanto es 

*» De Missa. 4. 

■■u DB. n. 1110. 

58 in 3, a. 79, a. 5: Opusc., tr. 14, q 2. 

59 Tn 3 dim. 231. c. 3. 

60 De Euchar., disp. 13, dub. 6 . 

51 O. c., disp. 11, 5. 

52 De F.uchar.. disp. 8. q. 2, a. 3. 

63 De Ss. Euchar., q. 9, a. 3. 

84 O. c., p. 4, sect. 3, o. 2, § 38 

45 L. o. 
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sacrificio, tiene eficacia satisfactoria. Ahora bien, en la sa¬ 
tisfaction se atiende mas el afecto del oferente que la 
cuantia de la oblacion. De donde el Senor dice en San 
Lucas, 21, de la viuda que ofrecio dos pequenas mone- 
das que echo mas aue todos. Pues, aunque esta oblacion 
por su cantidad baste para satisfacer por toda la pens, sin 
embargo, aprovecha a aquellos por quienes se ofrece y 
tambien a los oferentes, segun la medida de su devocion 
y no por toda la pena» 66 . 

b) El sacrificio eucaristico, segun su naturaleza, debe 
concebirse a modo de causa universal e indeterminada. 
Ahora bien, la eficiencia de la causa universal, segun el cur- 
so suave de la divina Providencia, se determina y limita 
por las causas particulares sujetas a su influjo ; y aquf la 
causa particular, por la que el hombre se somete al influjo 
sacrifical, es la devocion de los oferentes o de aquellos por 
quienes se ofrece. 

c) Aunque el valor de la misa sea finito en acto, por- 
que esta proporcionado a la devocion, que aun siendo gran¬ 
de y aumentable hasta el infinito es siempre limitada, 
como siempre tambien lo es el numero de los que en reali¬ 
dad perciben su fruto ; sin embargo, como por parte de la 
victima que se ofrece y el oferente principal es inflnito el 
sacrificio y no se agota ni disminuye su fruto por una sola 
devocion, siguese que un solo sacrificio responde suficien- 
temente no solo a muchas, sino tambien a infinitas devo- 
ciones. 

No se substrae, pues, cantidad alguna del efecto de este 
sacrificio aplicado a aqilel mismo que lo hace ofrecer por 
el. porque otro cualquiera procure que se ofrezca tambien 
por sf o al contrario 6r . 

d) Ni es obstaculo la proposicion condenada por Ale¬ 
jandro VII, como si en esta sentencia pudiese el sacefi-dote 
recibir muchos estipendios por la misma misa; porque, 
como dice Paquet; «E1 estipendio se da para la sustenta- 
cion del ministro, y por eso siempre que por un estipendio 
se le da su sustentacion, le falta tftulo para recibir otro« 98 . 

«« s. a. 79. a. 5. 

” Cayexano. 1. c. 

De Euchar., disp. 8. q. 2. a. 3. 
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□el culto de la Santisima Eucaristia 


En este capitulo consideramos; Primero, el culto que se 
debe a la Santisima Eucaristia; segundo, las varias formas 
del culto eucaristico. 

ARTICULO I 

Del culto que se debe a la Santisima EucARiSTfA 

Cuestion i. Si Cristo en la Eucaristia debe ser adorado 

con culto de latria. 

ERRORES. —Berengario de Tours y cuantos en general 
combaten la presencia real de Cristo en este Sacramento 
niegan la legitimidad del culto eucaristico. 

Los protestantes son tambien enemigos del culto de la 
Sagrada Eucaristia. 

Lutero permitio al principio la libre adoracion de Cris¬ 
to en el sacramento 1 , despues la juzgo pia y necesaria. 
Sin embargo, unicamente aprobo la adoracion que se le 
tributa desde la consagracion hasta la eomunion de los fie- 
les, porque solo durante este tiempo afirma a Cristo corpo- 
ralmente presente en ella, sin que ni aun con esa limitacion 
fuera admitido el culto de la Eucaristia por los posteriores 
luteranos. 

Calvino 2 juzga que los catolicos con perversa temeri- 
dad han hecho del sacramento objeto de adoracion carnal, 
porque Cristo dio el mandato de recibir la Eucaristia, no 
de adorarla ; ni se lee tampoco que los apostoles la adora- 
ron postrados, sino que sentados a la mesa la recibieron y 
comieron. 

1 Lib. ad Waldenses. 

^ Instit., 4, 17. 
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TESIS. Cristo Senor debe ser adorado en la Santisima Eu¬ 
caristia con culto de latria. 

Es de Je: 

1. ° CoNCILIOS Y DOCUMENTOR DE LOS ROMANOS PoNTl- 
FICES.—El Concilio de Trento (sess. XIII, c. 6) definio: «Si 
alguno dijere que en el santo Sacramento de la Eucaristia 
Cristo Hijo de Dios no debe ser adorado con culto de latria, 
aun externo: S. A.» 3 

Y S. S. Pio XII (g. r.): «E1 alimento eucaristico conve¬ 
ne, como todos saben, verdadera, real y substancialmente 
el cuerpo y la sangre junto con el alma y la divinidad de 
Nuestro Senor Jesucristo (Cone. I rid., sess XIII, c. 1). No 
es, por tanto, extrano' que la Iglesia, desde sus origenes, 
haya adorado el cuerpo de Cristo bajo las especies euca- 
risticas, como se ve en los mismos ritos del augusto sacrifi- 
cio, en los que se prescribe a los sagrados ministros que 
adoren al Santisimo Sacramento con genuflexiones o con 
inclinaciones profundas» 4 . 

2. ° SAGRADA EsCRITURA, que afirma que la humanidad 
de Cristo debe ser adorada ; y que esta se halla realmente 
presente en la Eucaristia; por lo mismo que esta substancial¬ 
mente presente en ella Cristo Dios y hombre, de quien dice 
el Eterno Padre (Hebr. 1, 6): Adorenle todos los angeles 
de Dios; a quien postrados adoraron los Magos (Mt. 2, II): 
Y entrados en la casa oieron al Nino con Maria su Madre, 
y de hinojos le adoraron, a auieues los aoostoles adoraron 
en Galilea (Mt. 28, 17): Y viendole le adoraron. 

3. ° SANTOS Padres.—S an Cirilo de Jerusalen exhorts a 
los catecumenos «a que se acerquen al poculo de la sangre 
inclinados en actitud de adoracion y veneracion» *. 

San Juan Crisostomo: «Adora y comulga» 6 . 

San Ambrosio: '«La carne de Cristo, la que tambien hoy 
adoramos en los misterios y que adoraron los apostoles en 
Jesus Senor nuestro» 7 . 

San Jeronimo: «Aprendan los que lo ignoran con cuan- 
ta veneracion deben recibir las cosas santas... y tratar los 

s DB, n. 8R8. 

4 Fno. Mediator Dei, 20 novfembre 1947. 

s Cat. Mystag.. 5. 

« Horn. 3 in Ep. ad Eph. 

r De Spir. Sancto, II, 79. 
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calices sagrados, santos lienzos y cuantas cosas pertenecen 
al culto de la Pasion del Senor. Pues por el contacto con el 
cuerpo y la sangre del Senor deben ser honrados con la 
misma adoracionw 8 . 

Y San Agustin: «Ninguno coma de esta came sin ha- 
berla antes adorado..., anadiendo que no solo no pecamos 
adorandola, sino que pecamos no adorandola» °. 

4. ° Practica DE LA IGLESIA, que siempre fue la de ado- 
rar la sagrada Hostia antes de la comunion, de elevar el 
Santisimo Sacramento despues de la consagracion para que 
le adoren los fieles, de pulsar las campanillas y de voltear 
las campanas para avisar e invitar a los ausentes a adorarla. 

5. ° RaZON TEOLOGICA.— a) Siendo Cristo Dios y hom¬ 
bre, donde este substancialmente presente, alii es adorable. 
Pues bien, Cristo esta substancialmente presente en el san- 

: tisimo sacramento de la Eucaristia y en ella debe ser 

; adorado. 

b) Y no hay necesidad, como dice Knoll de Bulsano, 
de un mandato especial y expreso que imponga esta ado¬ 
racion, sino que basta el general o implicito, con que se nos 
manda adorar a Dios: precepto que Cristo dio cuando se 
declaro presente bajo las especies de pan y vino 10 . 

' cj De lo cual se sigue espontaneamente que conviene 

adorar la Eucaristia no solo con culto interno, sino tambien 
externo ; porque es conveniente que adoremos con aquel 
modo de adoracion que sea conforme con nuestra natura- 
leza, que consta de cuerpo y alma, por los signos corporales 
de genuflexion, postracion, inclinacion, etc., que la piedad 
interna anima. 

Cuestion 2. Si esta adoracion debe tambien dirigirse a las 

especies sacramentales. 

Los teologos opinan de distinta manera en esta cuestion. 

; 1Marcos Serra sostiene que en la Eaicaristia solo Cris- 

1 to debe ser adorado con culto de latria. 

2.° Lugo Gotti, Contenson... conceden que las especies 
consagradas, en cuanto unidas al cuerpo de Cristo, pueden 
y deben ser latreuticamente a flora das no porque ellas scan 

’ * Ep. 144 ad Theophilum. 

* Enarrat. in Ps. 98. 

O. e., a, 2, I 585. 
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motivo y termino de la adoracion, sino en cuanto solamente 
son objeto terminativo ; porque la union de las especies eu- 
caristicas con el cuerpo y sangre de Cristo es mas intima 
que la union de la purpura regia, del cetro o diadema con 
el rey, y, sin embargo, tienen el mismo culto que la majes- 
tad real. 

Empero, si las especies eucaristicas se consideran sin la 
union a Cristo, eomo velos que le encubren, y se atiende en 
ellas su condicion de partes esenciales del Sacramento insti- 
tuido para nuestra santificacion, no se han de adorar con 
culto de latria, sino solo honrarse con la debida veneracion, 
porque son algo sagrado y, como las demas cosas sagradas, 
deben tratarse religiosa y reverentemente. 

3.° Diekamp, Herve... opinan que las especies sacra- 
mentales deben ser adoradas con culto de latria, porque asi 
como la humanidad santisima de Cristo, no por ella, sino por 
la union hipostatica con el Verbo de Dios, se adora junta- 
mente con el, asi tambien las especies eucaristicas deben 
ser adoradas no por si mismas, sino porque constituyen con 
Cristo un solo Sacramento, siendo Cristo el objeto primario 
de la adoracion, el cual es adorado por si; y las especies, 
objeto secundario, porque por su union con Cristo son en 
el mismo acto por El y con El adoradas. 


ARTICULO II 

De las varias maneras con que se adora a Cristo en el 

SACRAMENTO DE LA EUCARI'STIA. 

Varias formas reviste el culto eucaristico, siendo las 
principals: la exposicion publica del augusto sacramento ; 
la fiesta del Santisimo Cuerpo de Cristo, la solemnes pro- 
cesiones en que la Sagrada Eucaristia es llevada por las ca- 
lles y vias publicas; las asambleas eucaristicas, la bendi- 
cion eucaristica y la visita frecuente del Santisimo Sacra¬ 
mento. 

I.° Es piadosa y util la practica establecida en la Igle- 
sia de exponer el Santisimo Sacramento. —No puede menos 
de ser santa la costumbre de promover el culto y adoracion 
de Cristo Senor latente en la Eucaristia, de reparar las in- 
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juries hechas a Ed, y con la que obtienen nuevas bendicio- 
nes los fieles que ante el trono de la gracia se prosternan. 

2.° Pia y religiosamente el Papa Urbano IV instituyo 
la fiesta del Santisimo Cuerpo de Cristo. —Aunque ya desde 


Carducci. —Momenta tnteresante de la Cena en que los Apostoles desean saber 
quien es el traidor (Museo del Prado. Madrid.) 

los tiempos apostolicos acostumbrase la Iglesia a honrar en 
la feria V in Coena Domini, o sea en el Jueves Santo la ins- 
titucion de la Eucaristia; sin embargo, por ocuparse en ese 
dia casi enteramente en conmemorar la Pasion y muerte 
del Senor, fue convenientisimo se instituyese una fiesta 
consagrada toda ella a Ja celebracion de este misterio. 

El origen de esta festividad se debe a la B. Juliana de 
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Monte Cornehon, la cual, favorecida con celestial vision, 
dio conocimiento de ella al arcediano de Lieja, que mas 
tarde ocupo el solio pontificio con el nombre de Urbano IV 
y que en el^ano 1264 instituyo la festividad del Santisimo 
Cuerpo de Cristo, del Corpus Christi, habiendo sido San 
lomas quien compusiera el Oficio de esta fiesta tal como 
ahora se reza en la Iglesia Universal u . 

El Concilio de Trento expone cuan convenientemente 
ue instituida esta solemnidad; «Declara, ademas, el santo 
Smodo que fue pia y religiosamente introducida en la Igle- 
S j ' e ,7 1 ° s la costum bre de que todos los anos en determi- 
nado dia festivo se celebrase con singular veneracion y so¬ 
lemnidad este excelso y venerable Sacramento, y de que se 
Ilevase con todo honor y reverencia en procesion por las ca- 
lles y vias publicas. Es muy justo que se hayan senalado 
especiales dias sagrados, en que todos los cristianos singu- 
larmente muestren su gratitud y reconocimiento a su co- 
mun Senor y Redentor por tan inefable y divino beneficio, 
con que se representa la victoria y triunfo de su muerte ; e 
igualmente_ convenia que esta victoriosa verdad triunfara 
de la mentira y herejia de tal modo que sus enemigos Ren¬ 
te a tanto esplendor y tanta alegria de toda la Iglesia o se 
consumieren debilitados y quebrantados o se arrepintie- 
ran, por fin, llenos de vergiienza y confusion)) 13 . 

El B. Julian Eymard, gran propagador del culto de la 
oantisima Eucaristia, habla asi de esta solemne fiesta ■ «La 
fiesta del Corpus es la mayor festividad de la Iglesia. La 
Iglesia es la esposa de nuestro Senor glorioso, de nuestro 
Senor resucitado y no de Jesucristo en su nacimiento o en 
su muerte; cuando se realizaron estos sucesos, la Iglesia 
no existia todavia. Sin duda que k Iglesia querra celebrar 
todos los acontecimientos de la vida de su divino Esposo 
en Belen y en los sufrimientos de su Pasion ; pero de todos 
esos mrsterios no tendra sino el recuerdo y las gracias que 
ellos encierran. 

Mas Jesucristo se halla con su Iglesia y esta vivo en el 
Sacramento. Los que nunca han entrado en un templo cris- 
tiano juzgan que la Iglesia es una viuda o un cadaver, y 
consideran sus templos como lugares en los cuales no se 
habla mas que de muerte y de sufrimiento. Mas ved lo que 

11 Benedicto XIV, De'festis, 1 , 3 

12 DB, n. 878. 
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sucede: esos mismos que no asisten jamas a sus solemnida- 
des, la admiran hoy viendola tan hermosa y rica y agracia- 
da con sus dones naturales, a todo lo cual da mayor realce 
la presencia de su Dios..., de su Esposo. j Que esplendido 
cortejo la acompaira ! j Como doblan los fieles las rodillas ! 
La Iglesia ostenta a su Esposo a la faz del mundo en la ra- 
diante custodia. cQuien la podra llamar viuda en este dia? 
Sus amigos adoran, sus enemigos tiemblan. Jesus se ofrece 
a la vista de todos, bendice a los buenos, mira con lastima 
a los pecadores, llamandolos y atrayendolos. El triunfo de 
la fe llama el Concilio de Trento a esta fiesta, y ciertamen- 
te que lo es asi, como es tambien el triunfo de la Iglesia, 
merced a su divino Esposo» 13 . 

3. ° Procesiones eucaristicas.—Es dificil determinar el 
origen de las procesiones en que es solemnemente llevado 
el Santisimo Sacramento. 

Algunos opinan, dice Gotti li , que fue Urbano IV quien 
las ordeno o instituyo, pero sin razon alguna ; porque en la 
bula Transiturus se hace mencion ciertamente de la festi¬ 
vidad del Santisimo Cuerpo de Cristo y de las indulgencias 
que lucran los que asistan a las horas canonicas en dicho 
dia y durante su octava, pero nada se dice de las procesio¬ 
nes eucaristicas. 

Es verosimil que despues del Papa Urbano IV, por la 
piedad de los Obispos y fieles de algunas iglesias particu- 
lares, se introdujese dicho rito, que insensiblemente fueron 
admitiendo otras iglesias, y, por fin, toda la Iglesia occi¬ 
dental. 

4. ° Los congresos eucansticos. —Consisten principal- 
mente en que algunos fieles cristianos de los diversos parses 
del mundo se congregan en un lugar dado durante algunos 
dias para dedicarse a la consideracion y estudio de la Santi- 
sima Eucaristia y testimoniar publicamente su amor, devo- 
cion y reverencia al augustisimo Sacramento del ^ltar, 
terminando con una procesion solemne, en la que la Santi- 
sima Eucaristia es llevada triunfalmente por calles y plazas. 

Esta practica, introducida hace anos con la aprobacion 
de la Iglesia, se desarrollo con el transcurso del tiempo tan¬ 
to mas cuanto fue mas necesario, al aumentar el ateismo 
y el indiferentismo en la sociedad, reivindicar .publica- 

13 Obras eucaristicas, p. I, serie 2. a . p. 235. 

J J De Euchar., q. 3, dub. 7, § 3. 
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mente los derechos de Dios, confesar denodadamente la j 

presencia real de Cristo en la Eucaristia y promover y dila- 
tar mas su reinado social. 

5. ° Es tambien pia y laudable la bendicion eucanstica. 

Asi lo dice S. S. Pio XII (g. r.): uEs muy de ajabar en 
especial la costumbre segun la cuaj mucbos ejercicios de 
piedad, incorporados a la costumbre del pueblo cristiano, 
concluyen con el rito de la bendicion eucaristica. Nada 
mejor ni mas beneficioso que el gesto con que el sacerdo- 
te, elevando al cielo el Pan de los Angeles, ante la mu)ti- 
tud cristiana arrodillada, y moviendolo en forma de cruz, 
invoca al Padre celestial para que se digne volver benig- 
namente los ojos a su Hijo crucificado por amor nuestro, 
y a causa de El que quiso ser nuestro Redentor y bermano, 
y por medio de El difunda sus dones celestiales sobre los 
redimidos por la sangre inmaculada del Cordero» 15 . 

6. ° Es pta y util la practica de visitor con jrecuencia el 
Santisimo Sacramento. —Porque Cristo permanece en la 
Eucaristia: a) Como Dios, a quien debemos adorar ininte¬ 
rrum pidamente, para reparar con nuestra adoracion las in- 
jurias que infieren los impios a tan alto sacramento ; b) como 
bienhechor poderoso y rico, de quien debemos esperar y 
recibir siempre nuevas gracias ; c) como amigo, cuyas deli- 
cias son estar con los hijos de los hombres y a quien, emu- 
lando a los serafines, debemos amar con todo el afecto de 
nuestro corazon ; d) y como ejemplar en quien brillan to- 
das las virtudes que debemos imitar. 

De ahi que se recomiende esta practica a todos los fie- 
les y principalmente a Jos sacerdotes. 

Por eso dispone el Codigo de Derecho Canonico: «Pro- 
curen los Ordinarios que todos los clerigos visiten cada dfa 
el Santisimo Sacramento)) 16 . 7 

Y San Alfonso de Ligorio: all est certain que entre tou- 
tes les devotions, apres la frequentacion des sacraments, 
celle qui a ipour objet d’adorer Jesus sur les autels, est la 
premiere, la plus agreable a Dieu et }a plus utile aux hom¬ 
ines. D'ailleurs tous les saints ont ete penetres de cette 
douce devotion: c’est que sur la terre nous ne pouvons trou- 
ver de jouissance plus pure, de tresor plus aimable que 
Jesus-Christ dans 1’ Eucharistie» 17 . 

15 L. C. 

is Can. 125. 

ir Oeuvres ascetiques, VI, 108. 
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7.° S. S. Pio XII (g. r.) expone y encomia todos estos 
modos de devocion y reverencia para con el Santisimo Sa¬ 
cramento cuando dice: «En el decurso de los tiempos, la 
Iglesia ha introducido en este culto varias formas, cada dia 
mas bellas y saludables ; como, por ejemplo, las devotas 
visitas diarias a los sagrarios del Senor ; Ja bendicion con el 
Santisimo Sacramento ; las solemnes procesiones por cam- 
pos y ciudades, especiahnente con ocasion de congresos 
eucaristicos; la adoracion del augusto sacramento pubh- 
camente expuestow... 

«Estos ejercicios de devocion contribuyeron de modo 
admirable a robustecer la fe y la vida sobrenatural de la 
Iglesia militante, la cual, al obrar asi, se hace eco. en cier- 
to modo, de la Iglesia triunfante, que eleva eternamente el 
himno de alabanza a Dios y al Cordero que ha sido sacri- 
ficado » (Apoc. 5, 12) IS . 

18 L. C. 
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I Accidentes: su. concepto: dis- 
tincion de la especie en Quan¬ 
to tal, 193 ; el accidente tiene 
existeneia propia realmente dis- 
| tinta de la de la substancia, 

1 194 : distinguese el ser o exis- 
tencia esse del accidente y su 
modo de ser inesse 194; el ser 
del accidente absolutamente 
depende de la causa prknera; 
el modo de ser inesse de la cau¬ 
sa segunda o de la substancia 
|| propia, 194; los accidentes o 

h ©species eucaristicas son obje- 

I; tivamente reales, 122s; los teo- 

& logos de todos los tiempos afir. 

man la realidad objetiva de las 
■ esppcies sacramentales, 127; 

K teorias diversas para explicar 

la realidad ob.ietiva de las es- 
P pecies o accidentes eucaristi- 

cos, 12Ss; debe preferirse la 
E sentencia de Santo Tomas y 

p ; de los antiguos escolasticos, 

K que es tambien la mas cooiun 

fi entre los modernos, basada en 

- la teoria cosmologica del hile- 

morfismo, 132; los accidentes 
del pan y del vino permanecen 
i, sin sujeto, par virtud divina, 

en la Eucaristia, 195; no hay 
repugnancia alguna en que los 
accidentes sean separados de 
su propia substancia, 194; 
qu-eda a salvo, bieoha la se- 
l paracion. tanto la esencia del 

accidente cotno su reali¬ 
dad, 196; los accidentes euca- 
risticos estan sustentados en 
la cantidad dimensiva, 198; la 
cantidad conservada inmedia- 
tamente por Dios sin sujeto 
es el soporte inmediato de los 
demas accidentes 199 ; la can¬ 
tidad no adquiere modo posi¬ 
tive de existir en si, sino que 
se conserva por sola la ma- 
nuteneneia extrinseca de 

lcatolicas.com 


Dios 200; los accidentes eu- 
caristicos pueden inenutar los 
cuerpos exteriores substancial 
y accidentalmente, 201; pue¬ 
den corromperse por la ac¬ 
cion de los agentes natura- 
les, 202; la corrupcion de las 
especies no es sobrenatural, 
sino natural consiguientemen- 
te al milagro de la transubs- 
tanciacion, 203; de las' espe¬ 
cies se pueden generar otras 
cosas. Su proceso generati¬ 
ve, 205; pueden alimentar y 
nutrir, 206; tienen para ese 
efecto vigor y naturaleza de 
substancia, 206, 

Accion de gracias en la Euca¬ 
ristia; a su institueion prece- 
dio una accion de gracias he- 
cha por Cristo, 4; es la mejor 
accion de gracias a Dios por 
los beneficios irecibidos, 5; es 
infinita a c c id n de gracias, 
372; ofrecida una vez a Dios 
por los beneficios derramados 
en el orbe entero, seria una 
accion de gracias por ellos to- 
talmente equivalent©, 368. 

Adoracion ; el saorificio euca- 
ristico es infinita adoracion de 
Dios (v. Latreutico), 372; 
Cristo en la Eucaristia debe 
ser adorado con culto de la- 
tria, 408; la adoracion se di- 
rige tambidn, corno a objeto 
secundario, a las especies eu- 
caristicas por su union con 
Cristo (v. Culto), 411. 

Aduccion ; la accion aductiva no 
explica la conversion euoaris- 
tica, 113s; la aduccion no tan¬ 
to es transubstanciacidn corno 
traslocacion, 116. 

Alma : el alma de Cristo esta 
realmente unida a su cuerpo 
y a su sangre, 148; en ouan- 
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to da al cuerpo y a la sangre 
el ser meramente corporal, es¬ 
ta en el Sacramento ex vi ver- 
borum, 152; en cuanto les da 
el ser vivo, sensitivo..., lo es¬ 
ta por concomitancia, 152; no 
hay inconveniemte en que la 
razdn formal, bajo la cual da 
el ser corporeo se identifique 
realmente en ella con la que 
da el ser vegetativo, sensitivo 
y racional, 154; de la forma 
cadaveirica en el triduo de la 
muerte de Cristo, 155s: opi- 
iniones de fildsofos y teolo- 
gos, ib, 

Azimo : uso constante de la Igle- 
sia latina de consagrar en pan 
dzirno desde el siglo ix y aca- 
so desde los tiempos a'posto- 
lioos, 28-29; desde el siglo vi 
parece ser general en la Igle- 
sia griega el uso del pan fer- 
mentado. Los armenios v ma- 
ronitas consagran con azi¬ 
mo, 28; los sacerdotes deben 
consagrar cada uno segun la 
costumbre de su Iglesia Orien¬ 
tal u Occidental (v. Materia). 
29. 

Bendicion : es pia ,y laudable la 
ibendicion eucaristica, 415. 

Bienaventurados : el sacrificio 
de la Misa se ofrece en honor 
de los Santos; en cuanto es 
latrdutico y euearistico, 398; 
no puede ofrecerse como satis- 
factorio y propieiatorio: pr.e- 
de ofrecerse como impetrato- 
rio para obtenerles la glo¬ 
ria accidental extrinseca, 399 
(vease Gloria). 

Bienes temporales: nada irnpi- 
de que, por influjo inmediato 
del sacrificio, se obtengan bie¬ 
nes temporales, como la sa- 
lud, los frutos de la tierra, 380. 

Caridad ; la Eucaristia, Sacra¬ 
mento de la caridad, 225; es 
su efecto propio, 222; en el se 
aumenta en cuanto al habito 
y es excitada al acto, 223; la 
unidn del hombre con Cristo y 
su transformacion en El, obra 
de la caridad, 226. 

Cantidad : dos especies de can- 
tidad: una de mole o dimen- 
siva y otra de virtud, 161; no- 


tas, atributos o propiedades de 
la cantidad dimensiva, 162. 

Cantidad interna o extension de 
.partes en si o en orden al to- 
do y cantidad externa o lo¬ 
cal. 162; el constitutive esen- 
cial de la cantidad es la ex¬ 
tension de partes o en si o en 
el todo, 163; todos los dem&s 
atributos de la cantidad son 
efectos formales secundarios 
resultantes de la cantidad in¬ 
terna y separables de ella, 164; 
Cristo esta en el Sacramento 
con toda su cantidad dimen- 
siva interna, 165; a manera 
de substancia y no a manera 
de cantidad, 168; esta despro- 
visto de la cantidad externa 
o local. 166; la cantidad del 
cuerpo del Senor esta por con¬ 
comitancia y a manera de 
substancia (v. Presencia). 167. 

Cena : se llama as! la Eucaris¬ 
tia por las eircunstancias de 
su institution (v. Sacri¬ 
ficio), 5. 

COMUNION SACRAMENTAL ; la CO- 

munlon del saeerdote es par¬ 
te integrante del sacrificio eu¬ 
caristico, 325; solo el hombre 
viador bautizado es capaz de 
recibir saoraenenbalmente la 
Eucaristia, 216; el pecador 
puede recibirla sacramental- 
mente,. pero sacramental y es- 
piritualmente solo los jiistos 
(v. Sujeto), 217. 

Comunion espiritual : es podero- 
sisimo incentivo para inflamar 
la caridad, 219; no hav que 
eonfundirla con la comunion 
de deseo o in voto, que tam- 
bien se llama espiritual, 268 -f 
comunion bajo las dos espe- 
ciesT Debe el saeerdote por 
dereoho divino sumir las dos 
especies 269; no se prescri¬ 
be la Comunion bajo ambas 
especies a los laicos y a los 
sacerdotes que no consagran. 
270; no consta que la Comu¬ 
nion .bajo ambas especies fue- 
ra nece'saria en tiempo algu- 
no, 273; no sin justas causas 
y razones prescribe la Igle¬ 
sia el uso de una sola espe- 
cie, 273 ; la comunion bajo las 
dos especies no confiere ex 
opere operato , en igualdad de 
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condiciones. mas gracia que la 
comunion de una sola, 273. 

Concomitancia eucaristica (v. 
Presencia). 

CONGRESOS EUCARfSTICOS, 414. 

Consagraci6n : en sola la con- 
sagracion de las dos especies 
consiste la esencia del sacri¬ 
ficio de la Misa, 322s; todos 
los sacerdotes debidamente or- 
denados tienen la potestad de 
consagrar, 346; los fieles ofre- 
cen el sacrificio de la Misa, 
no participando en la ccnsa- 
gracion, sino en la oblacion 
(v. Ministro. Oferente), 357. 

Conversion ; activa y pasiva: 
condiciones de la conversion y 
tdraninos de ella, 102; la con¬ 
version eucaristica no es ac¬ 
cidental, sino substancial; no 
formal, sino total, 103; es 
admirable y singular, sin se- 
mejante en el mundo, 104; so¬ 
lo puede haeerse par la virtud 
de Dios omnipotente, 104; ap- 
tisimamente se la llama tran- 
substanciacion, 104 (v. Tran- 
substanciacion ). 

Cordero pascual : es la princi¬ 
pal entre las figuras eucaris- 
ticas, 7-287. 

Corpus Christi (fiesta del): fue 
instltuida por el Papa Urba¬ 
ne IV en 1264 , 412; debe su 
origen a la B. Juliana de Mon¬ 
te ^ Cornelion, 413; Sto. To¬ 
mas eompuso el oficio de esta 
fiesta, 413; es el triunfo de la 
fe y tambien de la Iglesia. 414. 

Cruz" (v. Sacrificio). 

Cuerpo : el cuerpo de Cristo ba¬ 
jo las especies es un com- 
puesto de materia y forma 
substancial, 151; es vivo y or- 
ganico, con su figura hurhana 
y estatura natural, 165; no en 
dimension achicada y reduci- 
da a proporciones microseopi- 
cas (v. Presencia). 166. 

Destruccion (de la victimai: no 
hay en la Misa destruccidn 
real, 308; la hu.bo en los sa- 
crificios de la Antigua Ley y 
en la Cruz, 321; la destruccion 
en ,1a Misa es mistica, simbo- 
lica y representativa (v. In- 
molacion), 332, 

Difuntos : la Misa se ofrece por 
los difuntos, 377; puede apro- 


vecharles como sufragio y co¬ 
mo lucro 0 ganancia, 390. 

Disposiciones ; el esfcado de gxa- 
cia, disposicion necesarla pa¬ 
ra la reception fructuosa de 
la Eucaristia, 250; el pecado 
mortal, fuera del caso de su 
remisidn per accidens, impi- 
de recibir su efecto, 251; no se 
frustra el aumento de la gra¬ 
cia habitual y de la caridad 
por el pecado venial o la ca- 
rencia de actual devotion, 252,; 
obsta a la dulzura espiritual 
y fervor actual, 253; importa 
muoho llegar a la comunion 
con ccsrazon puro y espiritu 
recogiao, 254; necesidad del 
estado de gracia para obtener, 
por medio del sacrificio. la re- 
cnision de la pena temporal, 
378. 

Divinidad: la divinidad esta 
realmente imida al cuerpo y 
a la sangre de Cristo, 148; la 
divinidad esta, en el sacra,- 
mento por virtud de la union 
hipostdtica del cuerpo y la, 
sangre de Cristo con la ,pe 'so- 
na del verbo de Dios. 147 
fv. Jesucristo). 

tpEcros de la Eucaristia como 
Sacramento, en el alma y en 
el cuerpo, 220; la Eucaristia 
confiere la gracia santifican- 
te; 222; la gracia sacramental 
propia de ella no es la incoa- 
cion, sino la perfeccion y con- 
suimacion de la vida sobrena- 
tural por la intima union del 
hombre con Cristo y su espi¬ 
ritual transformacidn en El, 
223; esta union se opera prin- 
cipalmente por la caridad; a 
esa union del hombre con Cris¬ 
to acompana necesariamente 
la union reciproca de los fie¬ 
les entre si, 225; la Eucaris¬ 
tia sustenta y aumenta la gra¬ 
cia y la vida divina en el 
hombre, 226; restaura 1 a s 
perdidas de energia sobrena- 
tural. Deleita y hace gustar 
cierta suavidad y espiritual 
dulzura, 228; momento en que 
la Eucaristia causa la gracia 
en el alma, 229 ; la consecu- 
cidn de la gloria es efecto de 
la Eucaristia, 231; sentido en 
que ha de entenderse esa cau- 
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salidad. La Eucaristia no re- 
mite el pecado mortal per se, 
sino per accidens, 233; rerni- 
te los pecados veniales, 237; 
como produce este efecto, 238 ; 
remite tatnbien indirecta- 
mente la pena del pecado, 239 ; 
preserva de los pecados futu¬ 
res, 239: estos efectos, ademas 
de los que comulgan, aprove- 
chan a otros, 240; es efecto 
de la Eucaristia la mitigation 
de la coneupiscencia y la pu- 
reza del corazon, 241; apro- 
vecha a la salud del cuerpo 
indirecta y consiguientemen- 
te, 243; la resurrection y glo¬ 
ria del cuerpo 'es tambien su 
efecto, 246; efectos de la Eu¬ 
caristia como sacrificio, 303; 
el sacrificio de la Misa es la- 
treutico, eucaristico, propitia- 
torio e impetratorio, 304s.; el 
sacrificio de la Misa, por par¬ 
te del saeerdote visible y de 
los fieles que ofrecen con 61. 
o-btiene su efecto ex opere 
operantis, 370; por parte de 
l a Iglesia tiene valor impetra¬ 
torio cuasi ex opere opera¬ 
te, 371; esa fuerza procede 
principalmente de la santidad 
de la Iglesia, 371; por parte 
de Cristo, saeerdote principal 
y victima del sacrificio, produ¬ 
ce <5ste sus efectos ex opere 
operato, 372s; la Misa obra 
sus efectos: unos infaltble- 
mente, otros faliblerriente 
(v. Latreutico), 374s. 

Epiclesis : no se requiere para la 
consagracion eucaristica, 51s; 
no infiuye en ella a manera 
de causa eficiente, ni tiene va¬ 
lor de condition sine qua no?i, 
51s; la epiclesis en la liturgia 
de San Basilio y de San Juan 
Crisostomo. Significado de la 
epiclesis de los orientales, 54. 

Esencia (de la Eucaristia) in 
fieri et in facto esse, 20; la 
materia y la forma son las 
partes esenciales de la Euca¬ 
ristia in fieri (y.. Materia, For¬ 
ma).; el cuerpo y la sangre de 
Cristo, no menos que las espe- 
•cies sacramentales, entran en 
la constitution de la Eucaris- 
tra in facto esse, 132s. 


Especies (v. Accidentes, Euca¬ 
ristia): su etisnologia, 4; nom- 
bres, figuras, simbolos y emble- 
mas, 5s; definition de la Euca¬ 
ristia segun sus pai-tes fisica y 
metafisica, 9; la Eucaristia, Sa¬ 
cramento y sacrificio, y antes, 
sacrificio que Sacramento, 3. 

Eucaristico (v. Impetratorio 
Propiciatorio, Accion de gra- 
cias). 

Excomulgados : el sacrificio de la 
Misa no puede aplicarse publi- 
camente por los herejes, cis- 
maticos y excomulgados, pero 
si previamente y sin escanda- 
lo, 387 ; distincion en este pun- 
to entre el derecho antiguo y 
el derecho nuevo. 391. 

Extension (v. Cantidad). 

Fieles : todos los fieles cristianos 
ofrecen el sacrificio de la Mi¬ 
sa, 348; lo ofrecen por medio 
del saeerdote como organo ap- 
to, 351; lino solo habitualsnen- 
te, otros tambien actualmen- 
te, 352; ofrecen especialmen- 
te los que asisten o aetivamen- 
te cooperan a la celebration 
de la Misa, 354; son tambien 
hostia en la Misa con Cristo 
su cabeza, aunque de diverso 
■modo, 311s. 

Forma : doble forma en la Eu- 
ristia: una consecrativa del 
pan, otr,a del vino, 45; Cristo 
consagro la Eucaristia por las 
palabras: Esto es mi cuerpo, 
Esta es mi sangre, o Este es el 
caliz de mi sangre, 45; las pa¬ 
labras esenciales de la forma 
die la consagracion del pan 
son: Esto es mi cuerpo, 55; 
las palabras esenciales de la 
consagracion del vino son: Es¬ 
ta es mi sangre o Este es el 
caliz de mi sangre, ib.; las pa¬ 
labras siguientes: del nuevo y 
etemo testamento... son de su 
integridad substantial, 58: sig¬ 
nification de eada una de las 
palabras de la forma, 60s; las 
palabras narrativas o intro¬ 
duction histbrica: El cual la 
vispera de su pasion... no son 
necesarias para la validez de 
la consagracion, 63 ; no perte- 
nece a la forma la epiclesis o 
invocation del Esplritu San¬ 


1 



to, 53: el saeerdote .profiere 
las palabras de la consagra¬ 
cion recitativa y asertivamen- 
te, 64. 

Fraccion : la fraction del pan, 
representation del misterio de 
la Eucaristia, 12; la fraccion 
de las especies, signo de la 
pasion del Senor. 320; frutos 
(del sacrificio de la Misa). Su 
concepto; triple fruto : gene¬ 
ral, especial y especiaiisimo, 
382; el fruto general se ex- 
tiende a toda la Iglesia y a 
cada uno de sus miembros, pe¬ 
ro no uniformemente, 384; 
corresponde al saeerdote el 
fruto especiaiisimo, 386; es 
propio y exclusivo de el, 387: 
el fruto especial se aplica por 
la intention del saeerdote, 
388; valor y cantidad del fru¬ 
to del sacrificio : ex opere ope¬ 
rands y ex opere operato; en 
cuanto a la sujiciencia y en 
cuanto a la eficacia, 400s, 

Gloria : el sacrificio de la Misa 
no impetra para los santos la 
gloria esencial, 399; tampoco 
la gloria accidental intrinseca, 
sino solo la extrinseca, ib. 

Gracia : el Sacramento de la Eu¬ 
caristia confiere inmediata- 
mente la gratia santificante, 
220: per se la segunda, per 
accidens la primera, 22; di- 
ferencia entre la Eucaristia y 
los demas sacramentos en or- 
den a la colacidn de la gra¬ 
tia, 223 ; la gratia santifican¬ 
te se obtiene mediatamente 
por el sacrificio eucaristico. 

Hostia iv. Victima). 

Impanacion o union hipostatica 
del Verbo con el pan: no pue¬ 
de admitirse ni inmediatamen- 
te ni mediante la humanidad 
de Cristo, 100s. 

Impetratorio : el sacrificio de la 
Misa es impetratorio, 369; no 
hay gratia alguna que no se 
pueda ienpetrar por el sacri- 
fiitio eucaristico, 370; vftlor 
del sacrificio de la Misa como 
impetratorio por p arte de 
Cristo, del saeerdote ministe¬ 
rial y de los fieles cooferen- 
tes, 371s. 


Tnfieles : no pueden recibir la 
Eucaristia sacram entalmente, 
sino solo materialmente, 217; 
no son oferentes del sacrificio 
de la Misa, 391; puede, empe- 
ro, ofrecerse por ellos en ge¬ 
neral y en especial con cier- 
tas condiciones, 394; indirec¬ 
ta y directamente por via de 
impetracion. Disputan los teo- 
logos en cuanto al efecto pro¬ 
piciatorio. ' 

Inmolacion : es accion sacrifical 
y nota comun de los sacrifi- 
cios. Real y fisicamente en los 
sacrificios cruentos e incruen- 
tos de la Antigua Lev y en la 
Cruz, e incruenta, mistica y 
sacramental en la Cena y en 
la Misa. Representa v renueva, 
bajo las especies separadas del 
pan y del vino, la inmolacion 
cruerita de la Cruz, 331; se 
realiza en la consagracion. Po¬ 
ne a Cristo en el altar en es- 
tado de victima, 358; es reali¬ 
dad solamente por el sacerdo- 
te. Los fieles asociados a el en 
el sacrificio no pariioipan en 
la immolation, pero si, a su 
manera, en la oblation 357s. 

Impetratorio : la Misa es impe- 
tratoria ea: opere operato, 373; 
remite mediatamente los pe¬ 
cados mortales impetrando de 
Dios las gracias actuates y el 
don de la penitencia. Impetra 
mediatamente la gratia santin- 
cante y su aumento. 370; im¬ 
petra bienes temporales utiles 
a la salud eterna, 380. 

Intencion : determina en con¬ 
crete la materia que se ha de 
consagrar, 40; designa el su- 
jeto a quien se aplica el fruto 
especial del sacrificio, 387; no 
es necesaria para percibir el 
fruto general del sacrificio, 386; 
tampoco la necesita el sacerdo- 
te para participar del fruto es¬ 
peciaiisimo, 387. 

Jesucristo instituyo la Eucaris¬ 
tia en la ultima Cena, 15; 
esta presente real v substan- 
cialmente en ella, todo ente- 
ro, con su cuerpo y su sangre, 
su alma y su divinidad. 69; el 
cuerpo ex vi verborum bajo la 
especie de pan y la sangre ba¬ 
jo la del vino, 146; por natu- 
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ral concomitancia, la sangre 
en la ©specie de pan y el cuer- 
po en la especie del vino, 146 ; 
el alma en cuanto da al cuer- 
po y a la sangre su propio ser 
corporal, tambien ex vi ver- 
borum; bajo otros aspectos por 
natural concomitancia. La di- 
vinidad, por virtud de la union 
hipostatica, 148; no estan el 
Padre y el Espiritu Santo por 
concomitancia sacramental, si- 
no por otros titulos, 150. 

Latreutico : es inseparable del 
sacrificio la razon de la- 
tria, 279; el sacrificio de la 
Misa es latreutico, 364; por 
parte de Cristo, victima y ofe- 
rente principal, es homenaje 
de adoration infinita a la Ma- 
jestad divina, 372; en cuan¬ 
to procede de la Iglesia, como 
tal agrada a Dios segun la 
medida de su santidad, 374; 
por parte del sacerdote y de 
ios fieles le agrada mas o me- 
nos, segun sus disposiciones, 
ib. 

Liigae : su concepto; superficie 
localizante material y formal- 
mente considerada, 169; ubi, 
ubicacion o localization, 170; 
ubi divino y ubi creado; ubi 
creado natural, eircunscriptivq 
local y definitivo o local; ubi 
sotarenaturial o sacramental, 
171; el cuerpo de Cristo no esta 
en la Eucaristia local o circuns. 
criptivamente, ni tampoco de- 
finitivamente, sino de un mo- 
do singular o sacramental, 
1)72s; qua sea fotmaknente 
el ubi sacramental, 174s; dial 
sea la presencia sitnultdnea de 
Cristo en tnuchos lugares o 
la multipresencia, 176 s. 

Materia; el pan y el vino son la 
materia propda del Sacramen¬ 
to de la Eucaristia, 22; el pan 
debe ser de trigo. Es indife : 
rente que sea azimo o fermen- 
tado. Odigen y empleo del 
pan azkno o fermentado en la 
Iglesia occidental y oriental. 
El vino debe ser de vid, 22s; 
Cristo se sirvio del vino de 
vld en la institucidn de la Eu¬ 
caristia, 22s; universal y cons¬ 
tant© practica de la Iglesia. 
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Cualquier otro vino obtenido 
industrialmente de otros fru- 
tos no es materia apta para la 
Eucaristia, 33; se debe mez- 
clar agua al vino antes de la 
consagracion eucaristica, 34; 
la mezcla del agua no es de 
necesidad de Sacramento pero 
si de necesidad de precepto, 
no divino, sino eclesiastico, 36; 
el agua snezclada al vino se 
convierte primero en vino y 
despues en la sangre de Cris- 
t-o, 38; la materia de la Eu- 
icaristiia debe estax presente 
fisica y moralmente al sacer¬ 
dote para la valida consagra¬ 
cion, ib.; debe ser determina- 
da en concreto por su inten¬ 
tion, 39; se puede consagrar 
en cualquier cantidad, grande 
o pequena. Una imateria de la 
Eucaristia puede consagrarse 
sin la otra, si se atiende a la 
razon de sacramento 42; es' 
esencial para el sacrificio eu- 
caristico, segun la- sentencia 
mas ccmun, la consagracion 
de ambas especies, 42s. 

Ministro (del sacramento); prin¬ 
cipal u ordinario y secunda- 
rio o extraordinario, 211; el 
sacerdote, ministro principal y 
ordinario de la distribution 
de la Eucaristia; el diacono, 
ministro secundario y extraor¬ 
dinario, 212; los clerigos de 
grado inferior no pueden dis- 
bribuir la Eucarist a publica y 
soleenneanente. Los fieles en las 
perseeuciones han tornado la 
comunidn por sus propias ma- 
nos. 213 y 271; el sacerdote 
celebrant© debe comulgar / 
siempre en la Misa, 327; in- 
cumbe a los sacerdotes la obli¬ 
gation de justieia o de cari- 
dad de dar la Comunidn a los 
fieles que racionalmente la pl- 
dan, 214; ministro (del sacrifi- 
cio): ministro o sacerdote y ofe- 
rente; todo sacerdote o minis¬ 
tro es oferente, pero no a la in. 
versa 337 ; cuatro oferentes en 
la Misa : principal, ministerial, 
general y especial. Cristo. ofe¬ 
rente principal del sacrificio de 
la Misa, 337; es sacerdote 
principal en cuanto con volun- 
t-ad actual quiere y ofrece to- 
das y cada una de las Misas 


que se celebran en la tie- 
rra, 343; todos y solos los 
sacerdotes debidamente orde- 
nados son ministros del sacri¬ 
ficio eucaristico, 346; la Igle¬ 
sia universal, con todos los 
fieles que a ella pertenecen, 
ofrece el sacrificio de la Mi¬ 
sa, 348s; los fieles que asisten 
y concurren. activamente a la 
celebration de la Misa ofre- 
pp.n especiaimente, 354; ofre- 
cen, no participando en la 
consagracion, que es la inmo- 
lacion mistica de Cristo sino 
en la oblation (v. /ramoZo- 
cion), 356; no son por ello 
sacerdotes (v. Sacerdote). 359. 

Misa : varias etimologias tv. Sa¬ 
crificio), 283. 

Necesidad ; la comunidn real o 
sacramental no es necesaria 
con necesidad de medio para 
la salvation, 257; su reoep- 
cion reiterada es moralmente 
necesaria para perseverar en la 
gracia, 258; la comunidn de 
deseo in voto o comunidn es- 
piritual es necesaria con ne¬ 
cesidad de medio para la sal¬ 
vation, 260 s; los otros sacra- 
mentos no causan la incorpo- 
racidn a Cristo sino por la 
intencion de la Eucaristia y> 
en virtud de ella, 264; el voto 
o deseo debe ser al menos im- 
plicito, 266; >va incluido en 
los otros sacramentos, 267; no 
consiste en acto alguno elicito 
de la voluntad, sino que estd 
contenido en la misma per- 
cepcion objetiva de los sacra¬ 
mentos, 268; ese deseo o voto 
debe en los adultos resolverse 
alguna vez en actos forma¬ 
tes, 268; diferencia entre este 
deseo o voto de la Eucaristia y 
la comunidn ©spiritual, ib. 

Ninos: comunidn (v. Sujeto). 

Oblacion : es accion sacrifical, 
279 ; pertenece a la razon de 
sacrificio, 280: oblacion y con- 
sagracion o inmolacion son en 
realidad una accion, pero dos 
acciones virtualmente distin- 
tas, 357; la inmolacion la efec- 
tua solo el sacerdote. 346; los 
fieles no participan en la in- 
molacidn, pero si en la obla- 




cion del sacrificio euoaristi- 
co, 358. 

Pecado mortal <v. Efectos). 

Pecado venial (v. Disposiciones, 
Efectos). 

Potencias : potencia activa y 
pasiva. Accion inmanente y 
branseunte. Acciones inmanen- 
tes vegetativas, sensitivas e 
intelectivas, 179; Cristo en la 
Eucaristia no puede ejercer 
funciones u operaciones de la 
vida vog'etativa, 180; ni tam¬ 
poco acciones sensitivas por el 
uso direclo de log sentidos ex- 
ternos e internos, 182; por 
concomitancia tiene todas las 
sensaciones que experitnenta 
en el eielo, 180; tampoco pue¬ 
de naturalmenfce ejercer ope¬ 
raciones intelectivas, 184; pue¬ 
de, empero, sobrenaturalmen- 
te, 185; no puede ejercer ac¬ 
ciones transeiuntes en otros 
cuerpos ni recibir la accion de 
los agentes exteriores, 186; no 
puede ser tnovido per sc, sino 
per accidens, al ser movidas 
las especies. sin que le alcan- 
ce el movimiento de ellas, 187 ; 
no puede ser visto en la Eu¬ 
caristia por los ojos corpora- 
les, .188; la presencia sacra¬ 
mental de Cristo no puede ser 
naburalmente conocida por el 
entendimiento creado, sino so¬ 
lo analogicamente por la reve- 
lacion y propiamente por la 
luz de la gloria, 191. 

Presencia real : Jesucristo estii 
verdadera, real y substancial- 
mente presente en la Eucaris¬ 
tia, 69s ; el Concilio de Trento 
distingue pertinentemente esos 
tres modes, y los teologos ven 
rechazados con esos tres adver- 
bios el triple error de los pro- 
testantes sobre la presencia 
real, 70; la presencia real se 
demuestra por las palabras _de 
la promesa (Is. 6, 1-70), 74; in- 
terpretaciones de este pasaje 
entre protestantes y catoli- 
cos, 72s; tambien por las pa¬ 
labras de la institution (Mt. 
26, 26-29; Me. 14, 22-25; Lc. 
22, 14-20; 1 Cor. 11, 23-27). 

77-82; normas a que atender 
en la interpretation de algu- 
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nas locuciones dificiies de los 
Padres, 87; liturgias orienta- 
les y occidentales sobre la pre- 
sencia real, 88; milagros eu- 
caristieos en pro de la p-resen- 
cia -real. El cuerpo de Cristo 
en la Eucaristia es el mismo 
que nacio de la Santisima Vir- 
gen, que estuvo pendiente en 
la Cruz y ahora sentado a la 
diestra de Dios Padre, 92; todo 
Cristo estd presente en cada 
una de las especies eucaristi- 
cas 142; esta tambien en ca¬ 
da una de las par-tes de cada 
especie despues de la separa- 
cion y antes de ella-, 158; la 
presencia de Cristo dura has- 
ta que se corrcsnpen las espe¬ 
cies, 206; las aparieiones mi- 
lagrosas subjetiva y o’ojetiva- 
mente que en la" Eucaristia 
acaecen, no impiden cue Cris¬ 
to este presente en ella, 209. 

Proficiatorio ; el sacrificio de la 
Misa 11-eva consigo la ic-ropicia- 
cion que aplaca la ira divina, 
y la satisf accion, que remite las 
penas, 363 ; la liturgia expresa 
frecuentemente el caracter 
propiciatorio del sacrificio de 
la Misa, 367; no anula ni 
amengua el sacrificio de la 
cruz. La misa es propiciatoria 
en virtud de la cruz. No cabe 
en la Misa nuevo merito o 
nueva satisfaccion de Cristo, 
si-no solo aplicacion de la sa¬ 
tisfaction colmadamente pres- 
tada en la Cruz. 372. 

Purgatorio : el sacrificio de la 
Misa puede ofrecerse por las 
almas del Purgatorio 395; 
puede heneficiarias co-mo su- 
fragio, o como lucro o ganan- 
cia <v. Difuntos), 396. 

R edenciOn objetiva y subjeti¬ 
va : por el sacrificio de la Cruz 
se consume la redencion obje¬ 
tiva. 340 ; por el sacrificio eu- 
caristico de la 'Cena v de la 
Misa. que aplica la redencion 
objetiva, se obtiene la reden¬ 
cion subjetiva. 368s. 

Reprobos : el sacrificio de la Mi¬ 
sa no puede ofrecerse por los 
condenados, 397; de nada les 
aprovecha ni en ouanto a la 
culpa ni en cuanto a la pena, 
398; tampoco aprovecha a los 


nines que antes del uso de 
razdn tnueren s i n bautis- 
mo, ib. 

Sacerdocio : es correlativo de 
sacrificio, 282; sacerdocio, pro- 
pia y estrictamente dicho, y 
sacerdocio en su sentido lato 
e impropio, 360; el sacerdocio 
substantial es propio de Cris¬ 
to, Sumo Sacerdote. ib.; es 
sacerdocio rigurosa y propia- 
mente dicho ; el sacerdocio sa¬ 
cramental jer&rquico y juridi- 
co compete solo a los hembres 
debidamente ordenados ib.; es 
tambien sacerdocio estricta¬ 
mente dicho, ib.; los fielespue- 
den decir.se saeerdotes en sen¬ 
tido amplio analogic a e impro- 
piamente, 361. 

Sacerdote (v. Ministro, OJeren- 
te). 

Sacramento : la Eucaristia es 
verdadero Sacramento de la 
Nueva Ley, instituido por 
Cristo, 11; lo instituvo por si 
inmediatamente, 14; en la no- 
che de la ultima Cena 19: no 
consiste en accion transeunte. 
sino en cosa permanente, 173s; 
aunque son dos los elementos 
que lo integran, es especifica- 
mente un solo Sacramento. 140; 
su unidad no es fisica, sino 
moral; numerica-mente es 
multiple, no -por parte de Cris¬ 
to, que es uno y el mismo en 
todas las hostias, sino por par¬ 
te de la refeccion espiritual a — 
que se ordena, 141. 

Sacrificio: su concepto, 277; sa¬ 
crificio propia e impropiamente 
dicho 277; el sacrificio pro- 
piamente es signo sacro, 278; 
significacion teoldgica y moral 
del sacrificio, 278; el sacrificio 
fisicamente considerado es el 
sujeto de la significacion que 
le es propia, 279; elementos 
que constituyen fisicamente el 
sacrificio; la hostia o victima. la 
inmolacion y la oblacion, 279; 
o-rden o sucesion entre la in- 
tmolacion y la oblacion. 282; 
sacrificio eucaristico o Misa es . 
verdadero y propio sacrificio, 
285; yaticinado par el profe- 
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ta Malaquias, 286; prefigurado 
por el sacrificio de Melquise- 
dec y por el cordero pas- 
cual, 287-288; instituido por 
Cristo en la ultima Cena, 
289s; el sacrificio eucaristico. 
representativo y conmemora- 
tivo del sacrifioio de la Cruz, 
295: la. representacidn objeti¬ 
va del sacrificio de la Cruz, 
esencial al de la Misa, 297; 
el sacrificio de la Misa es uno 
y el mismo con el sacrificio 
de la Cruz, 298; se diferencia 
de dl en la manera de ofrecer- 
le, 298; difiere numericay cuasi 
especificamente del sacrificio 
de la Cruz, 300; existen, ade- 
mas. entre ambos otras dife- 
rencias accidentales, 302; el 
sacrificio de la Misa es el mis¬ 
mo especificamente con el de 
la ultima Cena, 304; se dis¬ 
tingue de dl numericamente. 
304; hav, ademas, entre ellos 
otras diferencias accidentales 
302; nexo estrechisimo entre 
la religion y el sarificio, 293. 

Sangre : es parte integral de la 
humanidad de Cristo; infor- 
mada por su alma, 148; uni- 
da hioostaticamente a la per¬ 
sona del Verbo- 149 ; esta pre¬ 
sente en la Eucaristia ex v s 
verborum bajo la especie de 
vino y nor concomitancia ba¬ 
jo la especie de pan, 146s; es 
parte principal de la repre- 
sen+aoion en la Misa del sa¬ 
crificio de la Cruz, 224s. 

Sujeto (de la Eucaristia!; los 
angeles no pueden recibir la 
Eucaristia sacramentalmente; 
en que sentido se dice la Eu¬ 
caristia pan angelico o pan 
de los angeles, 215; no com¬ 
pete a los bienaventurados co- 
merla sacramentalmente 21fi; 
solo el frombre viador bauti- 
zado es ca.paz de recibir sa¬ 
cramentalmente la Eucaris¬ 
tia; costumbre reprobada por 
el Cone. Ill • de Cartago de 
dar a los difuntos la sagra- 
da Eucaristia; uso reproibable 
en la Edad Media de enterrar 
la sagrada hostia con los 
muertos o de colocarla sobre 
su pecho, 2X7; el pecador 


puede recibir .sacramental¬ 
mente el cuerpo de Cristo; 
solo el justo recibe sacramen¬ 
tal y espiritualmente la Eu¬ 
caristia 217,; costumbre en 
la Iglesia hasta el siglo xn de 
dar la Eucaristia a los ninos 
recien bautizados a veces bajo 
la especie de vino; ceso, a 
partir de esa epoca, tal cos¬ 
tumbre en la Iglesia occiden¬ 
tal ; prescripciones del Codi- 
go de Derecho Canonico eobre 
la Comunion de los ninos, 218. 

Transubstanciacion : es verda- 
dera conversion substancial 
total de la substancia del pan 
y del vino en el cuerpo y san¬ 
gre de Cristo. 104; se de- 
muestra por las palabras de 
la institucion, 108s; no es ac¬ 
cion creativa, ni aductiva, ni 
introductiva, ni productiva o 
reproductiva, sino sencilla- 
mente conversiva, 115; la 
substancia del pan y del vino 
no pertnanece despues de la 
consagracion, 96; no hay, 
pues, en la Euaaristia con- 
substanciacion o coexistencia 
del pan y del vino con el 
cuerpo y la sangre de Cristo, 
ni impanacion o union hipos- 
t&tica del pan v del vino con 
la persona del Verbo, ni per- 
manencia de la naturaleza del 
pan sustentada a manera de 
accidente sobrenatural por el 
cuerpo de Cristo iv. Conver- 
si6n : Accidentes ), 100s. 

U nion : union del cuerpo de 
Cristo con las especies euca- 
risticas; no es union acciden¬ 
tal por inherencia, ni substan- 
cial por informacion 178; es 
union singular e inefable. true 
se llama sacramental, 179; 
union del cuerpo de Cristo con 
el cuerpo de los que comul- 
gan, 247; no es union fisica, 
formal o efeetiva, 248; es 
union moral o mistica, 249s. 

Victima : el pan y el vino no- 
son la victima u hostia del 
sacrificio de la Misa, 306; las 
especies sacramentales no son. 
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la cosa que se ofrece, 317 ; la 
victima del sacrificio de la 
Misa es el cuerpo y sangre de 
Cristo en _ cuanto derratnada 
en la Pasidn, o el miscno Cris¬ 
to paciente, 307; no se requie- 
re en la Misa inmolacion real 
nueva de Cristo que le con- 
vierta en hostia, 308; es ne- 
cesaria -la inenolacidn mistica 


o sacramental que represente 
objeti-vacnente la inmolacidn 
eruenta de la Cruz, 309; no 
solo Cristo. sino tambibn su 
cuerpo mistico o la Iglesiq es 
tambien hostia o cosa ofreci- 
da en la Misa, 311; no, sin 
embargo, del mismo imodo que 
Cristo, su cabeza, ib. 


ACABOSE DE I&IFRIMIR ESTE «TRATADO DE LA 
SANTfSIMA EUCARISTfAD EL DXA 8 DE SEP- 
TIEMBRE DE 1951, FIESTA DE LA 
NATIVIDAD DE NUESTRA SENORA, 

EN LOS TALLERES GRAFICAS 
NEBRIJA, S. A., IBIZA, 11, 
MADRID 

LAVS DEO VIRGIN1QUE MATRI 
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I ■ no). Edicion critica y anotada por el P. Fr. Angel Custodio Vega, O. S. A. 
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+ 924 pags. Tomo II: Comedias teologicas, biblicas y de yidas de santos. 1946. 
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21 aibedrio. De la cuantidad del alma. Del maestro Del alma y su aVigen. 
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flco. fntroducciones, version y notas de los PP. Fr. Miguel Oajm V Fr Jose 
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wv tm AAL T C - aSte /. lan0 ’- preparada y anotada por los PP. Fr. Bernardo Aperribay, 
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La Iqlesia en cl mundo grecorromano, por el P. Bernardino Llor- 

ca, S. I. 1950. XXXII + 068 pigs., con grabados.—55 pesetas tela, 95 piel. 
r c MISTERIOS DE LA VIDA DE CRISTO del P. Francisco Suarez s I 

Volumen 2 .° y ultimo: Pasidn, resurreccion y segunda venida de Jesu¬ 

cristo. Versi 6 n castellana por el P. Galdos, S. I. 1950. XXIV + 1216 Dies — 
60 pesetas tela, 100 piel. v b 

rs SUMA TEOLOGICA de Santo TomAs de Aquino. Tomo HI: Tratado de 
los Angeles. Texto en latin y castellano. Version del P. Fr. Raimundq 
Suarez, O. P., e introducciones del P. Fr. aureliano Martinez, O. P. Tratado 
de la creacion del mundo corporeo. Version e introducciones del P. Fr. Alber¬ 
to Colunga, O. P. 1950. XVI + 948 pigs, con grabados.—50 pesetas tela, 90 piel. 
G.~7 OBRAS COMPLETAS D'E JAIME BALMES. Tomo VII: EsCRITOs POLITICOS: 

El matrimonio real: Campana doctrinal. Campana nacional. Campana 
internacional. Dcsenlace. Ultimos escritos politicos. 1050. XXXII 4- 1068 pa- 
ginas en panel biblia.—50 ptas. tela, 90 piel.—Publicado el tomo VIII ( 66 ). 

CO OBRAS COMPLETAS DE AURELIO PRUDENCIO. Edicion en latin y 
castellano, dirigida, anotada y con introducciones por el P. Fr. Isidoro 
RodrIguez, O. F. M., y don Jose Guillen, catedraticos en la Pontiflcia Univer- 
sidad de Salamanca. 1950. VIII -f 84* + 800 piginas.—50 pesetas tela, 90 piel. 
CQ COMiENTARIOS A LOS CUATRO EVANGELIOS. por el P. JUAN de 
Maldonado, S. I. Tomo I: Evangelio de San Mateo. Versibn castellana, 
introduccion y notas del P. Luis Maria Jimenez Font, 0. I. Introduccibn bio- 
bibliograflca del P. Jose Caballero, S. I. 1950. XVI -|- 1160 pigs, en papei biblia. 
55 pesetas tela, 95 piel.—Publicado el tomo II (72). 

AH CURSUS PHILOSOPHICUS, por una comision de profesores de las 
Facultades de Filosofia en Espana de la Compania de Jesds. Tomo V: 

Theologia Naturalis, por el P. Jose Hellin, S. I. 1950. XVI + 928 pigs.—65 pe¬ 

setas tela, 105 piel. 

z .1 SACRAE THEOLOGIAE SUMMA, por una comisibn de profesores de las 

^ 1 Facultades de Teologia en Espana de la Compania de Jesus. Tomo I: 

Introductio in Theologiam. De revelatione Christiana. De Ecclesia Christi. 
De sacra ■ Scriptura, por los PP. Miguel Nicolau y Joaquin Salaverry, S. I. 
1050. XXUV + 1096 pigs.—65 pesetas tela, 105 piel.—Publicados los tomos III 
(62) y IV (73). 

A O SACRAE THEOLOGIAE SUMMA, por una comisibn de profesores de las 
VA Facultades de Teologia en Espana de la Compania de Jesus. Tomo IH: 
De Verbo incarnato. Mariologia. De gratia Christi. De virtutibus infusis, por 
. los PP. Jesus Solano, Jose A. de Aldama y Severino Gonzalez, S. I. 1950 
XX 4- 784 pags.—65 pesetas tela, 105 piel.—Publicado el tomo IV (73). 
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A'i SAN VICENTE DE PAUL: BIOGRAFIA Y ESCRITOS. Edicion preparada 
w P°r los PP. Jose Herrera y Veremundo -Pardo, c. m. 1950. XII + 912 pa- 
ginas en papel biblia, con profusiUn de grabados.—55 pesetas tela 95 piel 
A A LOS GRANDES TEMAS DEL ARTE CRISTIANO EN ESPANA. Tomo II: 

Cristo en el Evangelio, por el Prof. Francisco J. SAnchez canton 1950 
VIII -4- 124 pags., eon 255 laminas.—60 ptas.tela, 100 piel.—Publicado el tomo 
III (47). 

A. A PADRES APOSTOLICOS: La Didache 0 Doctrina de los doce apostoles. 

Cartas de San Clemente Romano. Cartas de San Ignacio Mdrtir Carta V 
martirio de San Policarpo. Carta de Bernabe. Los fragmentos de Papias. El 
Pastor da Ilermas. Edicion bilingue, preparada y anotada por D. Daniel kuiz 
Bueno, catedrdtico de lengua griega y prolesor a. de la Universidad de Sa¬ 
lamanca. 1950. VIII + 1136 pags. en papel biblia.—65 pesetas tela, 105 piel. 

A A OBRAS COMPLETAS DE JAIME BALMES. Tomo VIII y Ultimo. Biogra - 
l‘ as - Miscelanea. Primeros escritos. Poesias. Indices. I960 XVI 4 1020 pa- 
ginas en papel biblia.—50 pesetas tela, 90 piel. 

A7 ETIMOIiOGIAS, de San Isidoro de Sevilla. Versi6n castellana total, por 
vez primera, e introducciones parciales de D. Luis Cortes, parroco de 
San Isidoro de Sevilla. Introduccidn general e indices cientifieos 'del Profesor 
Santiago Montero Diaz, catedratico de la Universidad de Madrid. 1951 XX 
4- '88* 4 568 pags.—55 pesetas tela, 95 piel. 

/vQ f L SACRIFICIO DE LA MI8A. Tratado histdrico-liturgico. Version espafio'a 
de Ia °bra alemana en dos volumenes Missarum sollemnia, del P. jugmann 
S. I. Traduccion del P. Teodoro Baumann, S. I. 1951. XVI 4 1240 nags—76 De- 
setas tela, 115 piel. • 

AQ OBRAS DE SAN AGUSTIN. Tomo VIII : Cartas. Edicion en latin y cas- 

' tellano, preparada por el P. Lop-e Cieleruelo, O. S. A VIII 4 036 nags_ 

55 pesetas tela, 95 piel. 

-rr\ COMENTARIO AL SERMON. DE LA CENA, por el P. Jost M. Bover S I 
' 1951. VIII 4 336 pags.—35 pesetas tela, 75 piel. 

7] tratado DE LA SANTIS IMA EUCARISTIA, por el Dr. D. Gregorio 
' Alastruky. 1951. XL 4 432 pags. con grabados.—45 pesetas tela 85 piel. 
77 COMENTAiRIOS A LOS CUATRO EVANGELIOS, por el P. JUAN DE MAL- 
' DONADO, S. I. Tomo II: EvangeXios de San Marcos y San Lucas. VersMn 

castellana, introduccion y notas del P. JOSH Caballero, S. I. 1951. XVI 4 888 pd- 
ginas en papel biblia.—60 pesetas tela, 100 piel. 

7 O SACR.AE THEOLOGIAE SUMMA, por una comision de profesores de las 
Facultades de Teologia, en Espana de la Compania de Jesus. Tomo IV: 
Dc sacramentis. De novissimis, por los PP. Jose A. de Aldama, Francisco de 

P. Sola, Severino Gonza-lez y Jose F. Saguds, S. I. 1951. XXIV 4- 888 odes_ 

70 pesetas tela, 110 piel. 1 6 

74 ? B f AS . COM 1 PDETAS t DE SANTA TERESA DE JESUS. Nueva revision del 
toxto original con notas criticas. Tomo J: Bibliografia tcresiana por el 
P. Otilio del Nifio jEstfs, O. C. D. Biografia de Santa Teresa, por el P. Efr£n 
de la Madre ce Dios, O. c. D. Libro da la Vida, escrito por la Santa. Edicidn 
revisada y preparada por los PP. Eeren de la Madre de Dios y Otilio del Nino 
JesiJs. 1951. XII 4 912 pace, en papel biblia.—80 pesetas tela, 100 piel. 

EN PRENSA 

HISTORIA DE LA IGLESIA. Tomo IV. 

SUMMA THEOLOGICA. Edicion latina con el texto critico de la leonina 
ACTAS DE LOS MARTIRES. Edicidn bilingiie. 

OBRAS DE SAN ALFONSO MARIA DE LIGORIO, 

OBRAS COMPLETAS DE SAN ANSELMO. Edicidn bilingiie 
LA EVOLUCIONi HOMOGENEA DEL DOGMA, del P. Marin Sola, O. P. 

EN PREPARACION 

HISTORIA DE LA IGLESIA. Tomos II y III 

NUEVO TESTAMENTO TRILINGtlE, greeo-latino-castellano. 

OBRAS COMPLETAS DEL BEATO JUAN DE AVILA. 

SUMMA CONTRA GENTES, de Santo TomAs de Aquino. Edicidn bilingue 
OBiRAS DE SAN AGUSTIN. Tomos IX y X. 

OB ^ S - , OOMPU!TJ \S DE SAN IGNACIO DE LOYOLA. En un solo volumen. 
'Edicion preparada por el Instituto Histdrico de la Comipafna de Jesus, de 
Roma. 

A1 haeer su pedido haga siempre relerencia al numero que Ia obra 
sohoitada tiene, segun este catalogo, en la serie de la biblioteca de 
Autores Cristianos 

Dirija sus pedidos a LA EDITORIAL CATOLICA, S. A., 
Alfonso XI, 4, o a LIFESA, Valenzuela, 6, Madrid 


http://www.obrascatolieas.com 















